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SUNUS

Toplumu degistirmek isteyen herkes, ilk 6nce yasadigi toplumun eskiyen, ¢iiriiyen hakim kiiltiirii ve
ideolojisiyle kars1 karstya gelir. Bu, bir anlamda yasadig1 toplumla kars1 karsiya gelmektir. Tarihteki biitiin
biiylik doniisiimlerin hepsi, son tahlilde, toplumun kendisinin degismesidir.

1920'lerden sonra materyalist felsefeye dogru atilimin bagimi Tiirk devrimi ¢ekiyordu. Ideolojik alanda
Ortagag'dan ¢ikista Kemalist devrimin 6nemli bir etkisi oldu. Osmanli ile siyasal diizlemde hesaplagan Ke-
malistler, daha sonra felsefi alanda idealizmle hesaplagmay1 yasadilar. Atatiirk ve arkadaslari, 1930'larin
esiginde, "Allah m1 insan1 yaratti, yoksa insan m1 Allah'1" sorusunu kendilerine sormuslar ve net bir yanit ver-
mislerdir. Bu tiir yanitlari, gizli toplantilarda, sofralarda degil, okul kitaplarinin sayfalarina yazarak
yapmiglardir. Din konusundaki tavirlarinit meclis kiirsiisiinden de ilan etmekten ¢ekinmemislerdir.
1960'lardan sonra Tiirkiye'yi yonetenler, askeri yetkililer de iginde olmak iizere, dini ideolojiyi yiikselen
demokrasi hareketine kars1 bir dalgakiran olarak benimsediler. 1980'lere gelindiginde Tiirkiye'de din bir-
lestirici bir rol oynar, din lazimdir' bigiminde bir saptama yaptilar. Biiyiik burjuvazinin ve devletin merkezi
gii¢lerinin ideolojisi Islam olmamasina ragmen, bin yillik kokleri olan olan Islami ideolojiyi genis halk
kitlelerinin 6niine bir barikat olarak yerlestirdiler ve ideolojik hegemonya araci olarak kullandilar. Burjuvazi,
immetten millete ge¢isin miicadelesini veren Tiirk devrimini dnce yan yolda birakmis, daha sonra da bu
tavriyla Tiirk devriminin kazanimlarini ortadan kaldirmaya yonelmistir. Ortagag ideolojisinin biiyiik darbeler
yemesi sonucu laik ve modern kusaklarin yetistigi, farkli din ve mezheplerden insanlarin yagadig: bir lilkede
din nasil birlestirici olabilir?

1950'lerden sonra Tiirk devriminin soniise gecmesiyle birlikte toplumun materyalist egitimi de aginmaya
ugradi. 1960 sonrasinda ise devlet disinda materyalizmi kitlelere yayan odaklar olusmaya basladi. Bilimsel
sosyalizmden esinlenen bu ideolojik- kiiltiirel ¢aba, burjuva materyalizmini kitlesel olarak agma yoniinde bir
baslangici da ifade ediyordu. Arlik geng kusaklar materyalizmi Marks, Engels, Lenin ve Mao'dan
Ogreniyorlardi.

Bati, burjuva demokratik devrimler 6ncesinde biiyiik bir aydinlanma ¢agi1 yasadi. Bizim tarihimizde ise,
Besir Fuat gibi bir kag diisiiniir disinda bdyle bir ¢caba yok. Burjuvazinin demokratik atilimi, {ilkemizde her
alanda oldugu gibi, kiiltiirel alanda da ciliz kaldi. Tiirkiye'nin demokratik devrimini tamamlamasi ve insan
zihninin zincirlerinden kurtularak 6zgiirlesmesi ve aydinlanmasina 6nderlik, daha modern ve siyasal akim
olan sosyalizmin omuzlarina kalmistir. 1960 sonrasi marksistlerimizin materyalizmin tutarli ve ¢agdas
temsilcileri olmasi gerekirken, materyalizmin ulusal plandaki kdklerini ortaya ¢ikaramamiglardir. Diyalektik
materyalizm, ulusal planda burjuvazinin materyalizmini incelemedigi i¢in onunla hesaplagmadilar ve tarihi
yerine oturtamadilar.

1980 sonrasi Sagak ve 2000' e Dogru dergileri dini ideolojiye karsi net itirazlar yoneltti. Dinin bir ortagag
ideolojisi olarak bilimle ve modern toplumun ihtiyaglariyla bagdasmadigini ortaya koydu. Bunu yaparken,
burjuva materyalizmin ulusal plandaki koklerini ortaya ¢ikarmakla yetinmeyip, bizzat Islam'm temel
kaynaklarini ele alarak bir ideolojik miicadele yiiriittii. Sorunu kiiltiirel ve ideolojik diizlemde ele aldi. Turan
Dursun, din alemine, safsataya, hurafeye karsi bu dergilerde kalemiyle savasti. Rahat yasamak ugruna
gergcegi mezara gotiirmedi. Bir aydinlanman olarak marksistlerle birlesti.

Bugiin, ideolojik olarak dine sarilanlar, islama dayanarak yenilesmeye kars: barikat insa edenler, ideolojinin
siyaset alanina yayilmasini siddet yoluyla ezmeye yénelmektedirler. Diger taraftan, Islami ideolojinin gergek
sahipleri ideolojinin siyaset alanina yayilmasini isleyen dini ¢evreler de sorunu siddet yoluyla ¢6zmeye
yoneldiler. Once radyolarinda, dergilerinde tehdit ettiler. Daha sonra 6ldiirme eylemlerine basladilar. Bu
kitabin yazan 6ldiiriildii. Oldiiriiliince din kurtuldu mu? Ideolojik sorunlar, ideoloji dis1 araglarla, siddet ve
cezayla degil, demokratik bir ortamda ve ideolojik miicadeleyle ¢oziilmelidir.

Modern-demokratik toplumun kurulmasinin ve demokratik devrimin tamamlanmasinin tagtyicilar diisiince
ve vicdan ozgiirliigiinden yanadirlar. Hi¢ kimseye diisiincesi, dini inanct, ibadeti yiiziinden baski yapilamaz.
Yapilmasi gereken, katilmadigimiz diisiincelere karsi ideolojik miicadele yiiriitmek ve toplumu



aydmlatmaktir. Biz biliyoruz ki, metafizik iman, hayatin kendisine, bilimsel diisiinceye karsi koyamaz.
Ideolojik miicadeleden korkan ve kacanlar ise kendilerine hizmet edecek caniler arayacaklardir. Bunlara da
toplum hakettikleri yanit1 verecektir.

Elinizdeki kitap, Turan Dursun'un uzun yillar {izerinde ¢alistig1 14 ciltlik Kur'an Ansiklopedisinin "TALLAH"
maddesidir. Islam 6ncesi ve sonrasi kaynaklarin taranmasiyla hazirlanan bu madde dini ideolojiye karst
yiiriitiilen ideolojik miicadelede temel bir kaynak olmasi diisiincesiyle Ansiklopedinin yayimini beklemeden
ve metnin orijinalinde hig bir degisiklik yapmadan okuyucularimiza sunuyoruz.

Kaynak Yayinlari



"ALLAH"

(Tefsirlerden:) "Gergek Ma'bid", "En Yiice ve Mukaddes varligin, bagkasinin ortak olamayacagi 6zel adi."
"Tannsal niteliklerin,tiimiinii kendinde bulunduran, varlig1 kendinden olan, Tek Gergek varligin, Tek
Tanri'nin ad1."
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Anlami: Géklerin, yerin Ve bu ikisinin arasinda bulunanlarin Tanrisi'dir. (Rabb). Oyleyse O'na kulluk et. Ve
O'na olan ibadette kesinti yapma, O'na bir "adas" ("semiyy") bilir misin? (Meryem Suresi, ayet:
65.)

Ac¢iklama: "Allah" adinin 6zel ad olduguna ve bu adda baskalarinin ortak olamayacagina kanit olarak
gosterilenler arasinda bu ayet de bulunmakta. (Asagiya bkz.)

I
"ALLAH" ADININ ARAPCA OLUP OLMADIGI
KONUSUNDAKI GORUSLER

A- "Allah adimin baska dillerden Arapcaya gectigi yolundaki goriis

Kimilerine gére, "Allah", Arapga degildir. "Ibranca" ya da "Siiryanca"dir. (Bkz. Razi, e't-Tefsiru'l-Kebir, c.1.
s. 163.)

Islam Ansiklopedisi'nde "Allah"in sozciik olarak aslinin "Aramice" ve "Alaha" oldugunu sdyleyenler
bulundugu yazili. (Bkz. "Allah" maddesi.)

"Siiryanca", "Aramca"nin bir dali olarak kabul edilir. Siiryani tarihini yazan Aziz Giinel de "Allah"in
Siiryanca oldugunu yaziyor. (Glinel'in yazdigina gore, "Allah"in sozciik olarak asli, Siiryanca'daki
"Aloho"dur. (Bkz. Aziz Giinel, Tiirk Siiryaniler Tarihi, Diyarbakir, 1970, s. 46)

Tevrat'in Ibranca'sinda da "Allah" adinin "Elah" (tekil) ve "Elahim" (¢ogul) olarak yer aldig1 goriilmekte.
Ancak "Elahim" ¢ogulken tekil anlaminda, yani Tek Allah karsiliginda kullanilmakta. Yahudiligin ikinci
kurucusu sayilan {inlii Yahudi diisiiniir Musa Ibn Meymun (1135-1205) da, bdyle yer verip kullanmakta.
(Ornegin bkz. Ibn Meymun'un iinlii kitab1: "Delaletii'l-Hairin", yay. Hiiseyin Atay, s. 27, not: 258, s. 29, not:
294,296.)

"Allah"in ve "ilah"in, tim Sami dillerinde yer alan ve "tanr1", "bastanr1" anlami verilen "EI" ya da "il" iligkili
oldugu ileri siiriiliir. Taberi'nin "Camiu'l-Beyan Fi Tefsiri'l-Kur'an" adli iinlii tefsirinde de belirtildigi gibi
birgok islam biiyiigiiniin goriisiine gore, Cebrail'de, Mikail'de, Israfil'de, Azrail'de... bulunan "il (ya da el)"
"Tanr1 (Allah)" anlamina gelmektedir. "Cebr", "kul" demek olan "abd" ; "Mika" da "kul -cuk (kiigiik kul)"
demek olan "ubeyd" anlamindadir. Onun i¢in "Cebrail "Tanri'nin kulu" demek olan "Abdullah"; "Mikail" de



"Tanri'nin kulcugu" demek olan "Ubeydullah" ile es anlamlidir. Bu gériiste olanlarin adlan arasinda, ibn
Abbas, Abdullah ibn Hars, Ikrime, Ali Tbn Huseyn gibi adlarin da bulundugu goriilmekte. Dahas:
Ebubekir'in de (Halife), "11"i "Allah" anlaminda kullanmakta. "Yalanci Peygamber Miiseyli-me"nin
yandaslarina: "-Yazik size nasil bir inanca kapiliyorsunuz! Tanri'ya antigerek sdylerim ki "Tanri'dandir' diye
ileri siiriilen bu sozler '[L'den (yani Allah'tan) gelme degildir..." dedigi aktarilmakta, "il"in ibranca oldugu
ileri siiriiliiyor. Abdullah ibn Hars bu gériiste olanlardan. (Tiim bunlar igin bkz. Taberi, tefsir, c.1, s. 346-347.)

Fahruddin Razi'nin tefsirinden (Arapgasindan Tiirkge'ye oldugu gibi aktarilmustir):

"_Kimilerine gére, CIBRIL'in anlami '"ABDULLAH'd1r. Ciinkii 'CIBR", 'abd'; IL' de 'ALLAH' demektir.
Mikail de 'Abdullah' demektir. Ibn Abbas ve ilim ehlinden bir toplulugun gériisii de budur. Bununla birlikte
Ebu Ali e's-Siisi'ye gore bu goriis iki nedenle dogru degildir: Birincisi: Allah'm adlan arasinda 'TL' diye bir ad
bulunmamakta. ikincisi: Eger Cebrail ve Mikail'deki "IL", "Allah" anlamina gelseydi sézciigiin sonu 'mecrur’
(esre) olurdu." (Bkz. Razi, ¢.3, s. 196.) Razi'nin tefsirinde, ayni sayfada, Ebu Ali'ye cevap verildigi goriiliiyor:
"_'Cibr' ve TL' Arapca olsalard1 Ebu Ali e's-stisi'nin dedigi dogru olabilirdi. Ama bunlar (Cibr ve il)
Ibranca'dirlar. Tbranca dilindeyse, ad tamlamasi (izafet), adin rneksur (esre) olmasini gerektirmez." (Bkz.
Ayni sayfa, not:l.)

Celaluddin Siiydti de, el itkan Fi Ulami'l-Kur'an adli ve temel kaynaklardan olan kitabinda, "Kur'an Arapca
olmayan sozciikler"e ayirdigi boliimde, "I1" s6zciigii i¢in Ibn Cinni'nin: "-Nabat¢a'da Allah'mm adidir.”
dedigini aktariyor.

Yukarida verilen bilgilere gore, "Allah" adiyla gesitli "Sami" toplumlarinin dillerinde "Allah" anlaminda yer
alan "Alaha", "Elah", "Ela-him (ya da Elohim)," "Aloho" ve "il (ya da El)" sdzciikleri ¢ok yakindan iliskilidir.
Dahasi, yukarida agiklama ve yorumlara gore tiimiiniin kokii aynidir. Ve bu agiklamalara bu yorumlara gore,
"Allah sozciik olarak, Arapga olmayan bir kokten gelmektedir." denebilir. Dahasi, bunu, kesin bir yargi
olarak ileri siirenler vardir.

Eski "yazit"lar, yazitlardan saglanan bilgiler ne diyor acaba? Tarih dncesinde de "Allah" sdzciigii, ya da ayn1
anlamda ve ayn1 kokten oldugu ileri siiriilen 6teki sozciikler var miydi?

Muhammed Abdulmuid Han'in kitabindan ilgili bir boliimiin bir par¢asini Arapga'sindan dilimize oldugu gibi
gevirelim:

"_Devidson bir 'makale'sinde sdyler der: '-Herhalde, EL, ELAHIM, SHADDAI ve YEHWEH adlan, tarih
oncesinde de kullaniliyordu. Kapali ve bilinmeyen anlamlarda..' Ileri siiriildiigiine gore: (il), bir cok yazitta
bulunmustur. Bilginler, 'VEHEBU'L-EL (Tanr1 armagani)', '"AB-DUL'-EL (Tanr1 kulu), 'ZEYDULLAH
(Tanri'nin Zeyd'i) ve '"ABDULLAH (TANRI'NIN KULU)' adlarina, 'Safa Yazitlari'nda rastlamiglardir.
Nabatca yazitlarda, ALLAH ya da HALLAH adlan, 6zel ad gibi yer almamakta, her yerde put adlarindan
biriyle gegcmekte. Yalnizca Safa yazitlarinda ALLAH tek basina yer almis bulunmakta. Wellhausen-diyor ki:
-Herhalde Araplar, tipki Nabatlar gibi, putlanndan her birine ALLAH lakabini veriyorlardi. Baglangigta
lakap olarak kullanilan Allah sézciigii, sonralari, En Biiyiik Tanr1'nin ad1 oluvermistir.' Kimi incelemeciler de,
Allah sbzciigiiniin, siddet ve gii¢ anlamini iceren bir Ibranca sdzciikten geldigini ileri siirerler. Elah, Elahim
bigiminde gogul olur. Arap diizyazisinda, ILAH, 'El ilahu'l-Ezeli (Ezelde varolan Tanr1); 'El ilahu-1 Muteal
(Yiice Tanr)' gibi niteliklerle nitelenmis olarak gecer. Ama Peygamberlerin ve sairlerin sézlerinde OZEL AD
OLARAK kullanilir. Aramca dilinde, 'Elah’ bulunmaktadir. Arapca'da da '[lah' vardir. Arapga'da herf-i tarifle
'El Ilah' ya da 'Allah’ bigimini alir." (Mu hammed Abdulmuid Han, El Esatiru'l-Arabiyyetu Kable'l,Islam,
Kahire, 1937, s. 135.)

B- "ALLAH" adinin Arapc¢a oldugu yolundaki goriis
"Allah" s6zcliglinlin Arapga oldugunu savunanlarin gogunlukta ol diigii sdylenebilir. Ancak, "miistak" midir,
degil midir; tartigmasi var. Yani bir bagka sozciikten tiiremis bir tiirev, tasidigi anlama gore kullanilan bir

sozclik mii, yoksa yalnizca Ali, Veli gibi bir 6zel ad mi1?

1- "ALLAH", bir titrev mi (miistak), ézel ad mi ?



a) "ALLAH" sozciigiiniin, Tanrt'yva 6zel ad oldugunu savunanlarin goriisii:
Fahruddin Razi soyle der:

"-Bizim se¢ip benimsedigimiz goriis odur ki, bu sézciik (ALLAH), Yiice Tanri'min ézel adidir. Ve kesinlikle,
'miistak’ (tlirev) degildir. Halil ve Sibeveyh'in goriisii de budur. Usulciilerin (islam hukuk felsefecilerinin) ve
fakihlerin goriisleri de budur." (E't-Tefsiru'l-Kebir, c.l. s. 156)

Razi, Arap dili ve edebiyatcilarinin en bas ustalarindan sayilan iinlii dilbilimci Halil'in (6lm. 786). "Allah"
sozciligiiniin "tiirev" (miistak) olmadig1 yolundaki goriisii benimsedigini yaziyorsa da Ibnii'l-Cevzi, Halil'den
iki goriis aktarildigini yazar. Birinci "rivayet"e gore, Halil, "Allah" s6zciigiiniin "tiirev" olmadigini, ikinci
rivayete goreyse "tiirev" oldugunu benimsemistir. (Bkz. Zadii'l-Mesir Fi ilmi't-Tefsir, c.L, s. 8)

"Allah"in Tanri'nin "6zel ad"1 oldugunu savunanlarin kanitlanin aktarirken, Razi, {i¢ kanit siraliyor:

Birinci kanit: "Allah", baska bir sdzciikten tiiremis bir "tiirev" (miistak) olsa, anlaminin i¢ine bagkalarinin da
katilacag diisiiniilebilir. "Allah" deyince bir¢oklar1 kapsami igine girebilir. O zaman da, "Allah'tan bagka
Tanr yoktur" demek olan "Lailahe illallah" gergek anlamiyla 'Tanri1 birligi"ni anlatamaz.

Ikinci kanit: Bir kimse anlatilmak, tanitilmak istendiginde, 6nce o kimsenin 6zel ad1 sdylenir, sonra da
nitelikleri siralanir. "Zeyd, fikih bilen, nahiv bilen, usul bilen bir kisidir..." gibi. Tanri'dan s6z etmek ve O'nu
tanitmak isteyen kimse de, kutsal niteliklerini siralamadan 6nce, Allah adini sdyler, sonra oviicii niteliklerini
dile getirir. "-Allah, Alim'dir, Kadir'dir, Hakim'dir..." gibi. Bu da gosterir ki "Allah", 6teki nitelediklerinden
ayr bir 6zelligi olan bir addir, "6z adi"dur.

Ugiincii kanit: Bir ayette (Meryem, ayet 65.) "-O'na adas bilir misin?" O'nun adini tagtyacak bir baskasinin
bulunmadig1 anlatilmak istenir. O'nun sifatlarini ad olarak almig olanlar vardir. Yalnizca "Allah"1 ad olarak
almis olan yoktur. Demek ki. "Allah", O'nun 6zel adidir. (Bkz. Razi. c.l., s. 156-157.)

b) "ALLAH'" belirli anlami olan bir sozciikten tiiremis bir tiirevdir" goriisii:

Kimilerine gore de "Allah" bir kdkten gelir, bir anlam1 vardir, o anlamdan 6tiirii sdylenir O Yiice Varlik i¢in.
Anlami da "Mabud"dur (ibadet edilen). Ibn Abbas'in anlatimiyla: "Kullarim tiimii iizerinde Tanrilik
(uluhiyyet) ve Mabud'luk hak ve yetkisinin Sahibi"dir.

"Allah"1n, 6zel ad olmayip "tiirev" oldugunu ileri siirenlerin de dayanaklari vardir. Razi, bunlarin da ii¢
kanitlarina yer verir:

Birinci kanit: Bir ayette (En'am ayet: 3.): "Ve Huve'llahu fi's, semavate ve'l-erd" (yani: O goklerde ve yerde
Allah'tir.) deniyor. Allah bir "sifat" (nitelik) olmay1p da bir 6zel ad olsa, Kur'an'daki bu tiir anlatimlarin
anlami olmaz. Ciinkii: "-Falanca, su lilkede Zeyd'dir, Ahmet'tir, Ayse'dir..." sdziiniin anlam1 olamaz.
"-Falanca, su lilkede alimdir, sayilan kisidir, tinliidiir, erdemlidir..." dendigi zaman, yani kisinin 6zel ad1 degil;
"sifat"1 sdylendigi zaman bir anlami olur. "Gdklerde ve yerde Allah'tir" dendigine gore, "Allah" 6zel ad
degildir, Tanri'nin, bir anlami olan, 6vgliyii iceren bir "sifat"1dur.

Tkinci kanit: Ozel ad, duyularla algilayip "isaret" edilebilen bir seyi ya da bir kimseyi gostermek i¢in konulur
ve kullanilir. Tanri iginse boyle bir durum s6z konusu olamaz. Oyleyse O'nun igin 6zel bir ad gerekli degildir.

Uciincii kanit: Ozel ad, konulur ve kullanilir ki, o adla "isaret" edilen, gosterilen sey ya da kimse, ayn tiirden
olan benzerlerinden ayirt edilebilsin. Tanri i¢inse bdyle bir durum s6z konusu olamaz. Oyleyse Tanri'nin 6zel
ad1 yoktur. (Bkz. Razi, tefsir, c. 1, s. 157.)

Fahruddin Razi, bu ti¢ kanita yer verdikten sonra cevap da veriyor: Razi'ye gore, "-Falanca su lilkede Zeyd'dir,
Ahmet'tir..." denebilir. Boyle dendiginde su anlam ¢ikarilabilir.. "-Falanca kisi, su iilkede, benzeri olmayan
Zeyd'dir, Ahmet'tir..". Onun i¢in "-O, goklerde ve yerde Allah'tir..." denmis olmasi "Allah"in 6zel ad
olmasina ters degildir. "Ozel ad"la gosterip tanitmak icin anlatilmak, tanitilmak istenen seyin, kimsenin,
belirli bir kimligi bulunmasi yeterlidir, bes duyuyla "isaret edilebilir" olmasi sart degildir. (Bkz. Ayni kitap, s.
158.)



Razi, "Tanri'nin 6zel adi olabilir mi?" sorusuna, "felsefecilerin ileri

gelenlerinin "-hayir!" diye karsilik verdiklerini anlatiyor. Felsefecilerin dayanaklarmin 6zeti su: Ozel adla,
tam olarak algilanabilenleri, somut olarak gosterilebilenleri anlatmak, géstermek amaglanir. Ozel ad, bdyle
kimlikler i¢in konulur ve kullanilir. Tanri'nin kimligini, "hakikat"ini, tam olarak anlamaksa miimkiin degildir.
Kimse "Tanr1'nin "kendisini" tam ve gergek anlamiyla algilayamaz. Oyleyse O'nun igin bir 6zel ad da gerekli
degildir. (Bkz. Ayni kitap, s., 114)

2- "ALLAH" sozciigiiniin kokeni ve anlami:

"Tanr1'nin bir 6zel adi bulunmadigi, "Allah"in da 6zel ad olmadig1 goriisiinii paylasanlar, "Allah" s6zciigiine
bir kdken bulma ¢abasina girigiyorlar. Fahruddin Razi'nin de belirttigine gore "Kifiyyun", yani Ku-feli din
ve dil uzmanlar1 bagka bir koken gdsteriyor, Basriyyun "yani Basrali uzmanlar baska kdken gosteriyor:
Kufe'lilere gore "Allah" sdzciigiiniin "ash": "Tlah"tir, Basra'lilara goreyse: "Lah"tir. (Razi, tefsir, c.l. s. 163.)

"flah" nasil "Allah" bi¢imini alnus? Ileri siiriildiigiine gore, "ilah"in basina, "tazim" yani biiyiitmek,
yiiceltmek i¢in "elif ile "lam" konmus. "El ilah" olmus. Bu, dile agir geldigi i¢in "ilah"taki "hemze" ("i")
kaldirilmis ve bir araya gelen iki "lam" birbirinin i¢ine gecirilmis (idgam) ve "Allah" s6zcligli meydana
gelmis.

Basra'lilara gore de "Lah"in bagina "elif lam" getirilmis ve "idgam" sonucu "Allah" s6zciigii olusmus. (Bkz.
Ayni kitap, ayni s.)

"Allah" sozcligline "kdken" olarak gosterilen sozciiklerin anlamlan vardir ve "Allah" sézciigli bu anlamlari
yiiklenmigtir:

Temel kaynaklardan olan "Ragib"in "El Miifredat"inin (Arapga) ilgili maddesinden aynen:

"_Kimilerine gére, 'Allah'n asli, 'Tlah'tir. Bastaki hemze kaldirilip yerine elif ve lam gegirilmistir (bdylece
'Allah’ olmustur). Sonra yalnizca Yiice Yaratan i¢in sOylenir olmustur. Yalnizca O'na 6zgii oldugu i¢in,
Kur'an'da "O'na bir adas bilir misin?" denmistir. (Yani Tanri'nin "adas"inin olmadig1 anlatilmistir.)

"Tlah1, edindikleri her 'ma'bud'a (her tanriya) ad olarak vermislerdi. 'Lat'1 da dyle...
Tapindiklart i¢in 'sems'i (giinesi) de 'ilahe' (tanrica) diye adlandirmiglardir.

'Elehe, ye'lehii fulanun denir.' Abede, ya'budil' (falanca kisi tapti, tapar) anlaminda. "Tapt1 (abede)"
anlaminda "teellehe" dendigi de olur.

Buna gore, 'ilah’, 'ibadet edilen (ma'bud)' anlamindadir.

Kimilerine gore de Allah, s6zciigii, 'tahayyere (sast1)' anlamindaki 'elehe'den gelmedir. Tanri'ya bu anlamda
'Allah’ denmesinin nedeni, Emiru'l-Mii'minin'in su séziinde isaret etmek istedigidir: '"Tanri'nin tiim ¢ sifatlan
oOniinde, sifatlarda saskinliga disiiliir, sozler, diller, bu alanda dogruyu ararken sasar.'Bu sudur ki, kul (insan),
Tanri'nin nitelikleri konusunda diisiindiigiinde saskinliga diiser. Bu nedenledir ki:'-Tanri'nin nimetleri
alaninda diisiiniin, ama Tanr1'nin kendisi (kimligi) konusunda diisiinmeyin!" denmistir.

Kimilerine gore de, "Allah", "Vilah"tan gelmedir. "Vilah"taki "Vav" sonradan "hemze"ye ("i"ye)
doniigmiistiir. (Daha sonra o da, s6zciigiine doniismiistiir.) Tanr1'ya 'vilah'tan 'ilah' ve Allah denmesinin
nedeni O'nu s6z konusu oldugu yonde her seyin 'valih' (akli ugup gidecek dlgiide coskulu, saskin, baygin)
olmasidir. Kimi seyler, istemsiz olarak bu duruma getirilmistir: Cansiz varliklar ve hayvanlar gibi.

Kimilerine de biraz zorla, biraz da iradeleriyle bu duruma getirilmislerdir, insanlardan kimileri bdyledir.
Bundan dolayidir ki, bilgelerden kimi soyle den -Allah, esyanin tiimiine sevgilidir (her seyin ve herkesin
coskuyla tutuldugu sevgilisidir). Bilgenin bu s6ziiniin dogru oldugunu su ayet de gosterir: -O'nu 6verek
tesbih etmeyen higbir sey yoktur...' (Isra, ayet: 44.)



Kimilerine gore de "lahe yelihu"dan (‘perdelendi, perdelenir') gelir. Burada da, Tanri'nin su séziine isaret
vardin -Gozler O'nu algiliyamaz; O, biitiin gozleri algilar (goriir).' (En'am, ayet: 103.) Su ayetteki 'Batin' (icte,
kapali) ile anlatilmak istenen de budur: '-Ve (Tanri) Zahir'dir (a¢ik), Batin'dir (gizli, perdeli)'(Hadit, ayet: 3)

"Tlah'n ¢ogul almamasi gerekir. Ciinkii gercekte O'ndan baska 'Tlah' yoktur. Ama Araplar, ayrica 'ma'bud'lar
(tanrilar) bulunduguna inanmiglardi, bu yiizden 'ilah't cogullastirarak 'alihe' (tanrilar) dediler. Kur'an'da da
Tanr1: '-Yoksa kendilerini bize kars1 savunacak ilahlar:

(tanrilar1) m1 var? (Enbiya, ayet 43.) diyor. Firavun'un ¢evresindekiler, kendisine: '-Musa'y1 ve toplumunu,
yeryiiziinde bozgunculuk yapsinlar seni ve tanrilarum biraksinlar diye mi saliveriyorsun? (A'raf, ayet: 127.)
demiglerdi. Bu sonuncu ayette gecen 'aliheteke (senin tanrilarin)' sdzciigi, 'ilaheteke (senin kullugunu)'
bigiminde de okunmustur." (Ragibu'l-Isfehani, El Miifredat, "Tlah" maddesi, s. 25.)

Yukarida anlatilanlara gore su sdylenebilir: "Allah" s6zciigliniin kdkeni, kimine gore, bir anlamiyla
"tapinilan (ma'bud)" demek olan bir bagka anlaminda "saskinlik" bulunan (ululugu ve tam bilinemezIligi
karsisinda saskinliga diisiilen) "ilah"” kimine gore, akli alip gotiirecek olciide sevgi, cosku ve sagskinlik
anlamini igeren "Vilah", kimine gore "perdelenmislik" anlamini veren "Liyah (lale yelithu'dan)"tir.

Fahruddin Razi, "Allah" sézciigiiniin geldigi ileri siiriilen "Ilah"m baska anlamlarmin da diisiiniilebilecegini
yaziyor. "Ilah"mn Arap dilindeki kullanislara gore baska anlamlarmin da bulundugunu belirtiyor: "Siikiin
(dinginlik, yatismislik, huzur)" anlami. Buna gore, "ilah" denmesinin nedeni, "akillarin, ruhlarin ancak; O'nu
anma, O'nu bilip diisiinme yoluyla siikiinete, huzura kavusup yatisabilir olmasidir” diye diisiiniilebilir.
"Viild", yani "goniil vermek, diiskiinliik gostermek, aklin hep takili olmasi." Bu anlama gore de, "goniillerin
hep O'na takili bulunmasi, her darda kalindiginda O'nun anilmasi, yardim etmesi i¢in O'na yakanlmasi"
nedeniyle O'na "[lah" denmis oldugu diisiiniilebilir."Bir seyden korkup birine sigmma" anlami. Bu anlama
gore de su diisiiniilebilir: O'na ilah denmesinin nedeni herkesin korkup O'na siinir olmasi O'nun da
kendisine siginanlar1 kurtartyor bulunmasidir." (Yorumlar i¢in bkz. Razi, tefsir, c.l, s. 159-161)

Razi'nin yazdiklarma gore, "Allah" sdzciigiine koken olarak "Yiice" anlamini iceren "Lah" s6zcligii de
disiiniilebilir. (Bkz. Ayni kitap, ayni c., s. 160)

Taberi'nin tefsirinde de "Allah" sézciligiiniin, hangi anlamdaki kdkten nasil gelmis olabilecegi, Razi'deki
kadar uzun olmasa da anlatilmakta. (Bkz. C. I, s. 41-42.)

Demek ki, "Allah" sozciiglinlin kokeni ne olursa olsun, tagidigi bir anlami vardir. En basta belirtilen
anlamiysa: "Tapmilan" (Ma'bud) anlamudir. Yani "[lah" dedikleri varliga "taparlar, tapinirlar”, yani "kulluk
ederler, ibadet ederler". Temel olan bu.
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"ALLAH'A "TANRI" DENIR Mi?

A- "ALLAH"a "Tann" denemeyecegini ileri siirenlerin goriisii:

Bunu ileri siirenlerin kimi, "kulaktan dolma bilgiler"le konuya karisip bu goriisii savunanlar. Kimileri de
konuya girmek i¢in gercekten gereken bilgiye, yetkiye sahip kimselerdir. Bu durumdakilerin basinda
gelenlerden biri de, "bilgi" ve erdemiyle taninan Elmalili Hamdi Ya-zir'dir. Yazir benzeri kolay kolay
meydana konulamayan "tefsir"iyle (Hak Dini Kur'an Dili adl1) kendini kanitlamustir.

Elmalili Hamdi Yazir, "Allah'a Tanri denemez!" demiyor. Dahasi, "Tanri'nin, "Allah"tan "eam" oldugunu,
yani birincisinin kapsaminin daha genis oldugunu yaziyor. (Bkz. Hak Dini Kur'an Dili, istanbul, 1960, s. 25.)
Bu, su demektir: "Tanr1" ile "Allah" arasinda "umum husus mutlak" iligkisi var: Yani, "Allah", 'Tanr1"dir,
ama her tanri, "Allah" degildir.

Denebilir ki, Yazir'in gonlii, "Allah"a, "Tanr" denemeyecegi goriisiinden yana olmasa da, "Allah" yerine
"Tanr1" denmemesinden yana. "Tanri'nin, "Allah" yerini tutmadig1 diigiindiigii seziliyor. Bunu agiga vurdugu
bile sdylenebilir. Kendisinin agikladiklarina gore, Fars-¢a'daki "Huda", Fransizca'daki "Diy6", "Allah"
yerine sdyleniyor olsa da, nasil "Allah" adinin yerini tutmuyorsa "Tanr1" da o adin yerini tutmuyor. Genis
bilgi sahibi oldugu kuskusuz olan Hamdi Yazir'in yazdiklan-na dayanilarak, "Allah" ad1 yerine "Tanr1"
denmesini neden uygun bulmadig1 soyle dzetlenebilir:

1. "ALLAH'IN Ozel Ad Olarak Gériilmesi:

Yazir, "Allah"in, "6zel ad" oldugu goriisiinii benimsiyor ve buna ¢ok 6nem verdigini belli ediyor. Bu 6nem
verigin etkisi, "O"na, 'Tanr1" degil, "Allah" denmesinden yana olmasinda da kendini gosteriyor. "Tanr1, Hu-
da adlan, 'Allah’ gibi ism-i has (O'na 6zgii ad) degildir, 'ilah’, "rab', 'ma-bud' gibi ism-i anidir. Arapga'da
'ilah'in cem'i (¢ogulu) olarak 'alihe', 'rab'in cem'i olarak 'erhab’ dendigi gibi Farisi'de 'huda'nin ceminde
'hudayan' ve lisanimizda 'Tanrilar, mabutlar, ilahlar, rablar' denir. Ciinkii bunlar, hakliya, haksiza itlak
edilmigtir. Halbuki, 'Allahlar' denmemistir ve denemez. Bdyle bir tabir isitirsek, sdyleyenin cehline veya
gafletine hamlederiz." (Ayni kitap, c.1, s. 24.) Bdyle diyor.

Demek ki Hamdi Yazir'a gore, "Tann", "Huda", "Ilah" gibi sézciikler, a) 6zel ad olmadiklari, b) "tanrilar",
"hudayan" ve "alihe" bi¢iminde ¢ogullar1 bulundugu i¢in, "Allah" adinin yerini tutmazlar.

Oysa "Allah" adinmin "Yiice Yaratici"nin "6zel ad"1 oldugunu savunanlarin hepsi, bagka adla
cagrilamayacagi, anilamayacagi goriisiinii benimsiyor degillerdir.

)-.
3 - ‘{/ ,,‘..’ * .\ L =
Gutthan. R IR
) : _I-.m L I PR

4
("I
‘s:-l' \ 1 3 Y ‘ .
Anlami: (Diyanet'in)

Demek ki: "Gerek Allah deyin, gerek Rahman deyin, hangisini derseniz deyin; en giizel isimler O'nundur...."
(isra Suresi, ayet: 110.)



"Allah" adinin 6zel ad olduguna nasil itiraz edildigi daha 6nce sunulmustu. Ozel ad oldugu kabul edilse bile,
"Yiice Yaratici"nin bagka adlan da olamaz mi. Birkag tane "6zel ad"in bulunmasi miimkiin degil mi? Hamdi
Yazir'in kendisi de bunun "miimkiin" oldugunu yaziyor:

"Hatta (O'nun) ism-i hass1 (6zel ad1) bile taaddiid edebilir (yani ¢ok sayida olabilir) ve muhtelif lisanlarda,
Allah-u Teala'nin ayri ayri ism-i hassi bulunmak miimkindir ve ser" an caizdir.” diyor. (Bkz. Ayni kitap, ayni

S.)

Yani Yazir da, "Varligi kendinden olan Zat"in (Tanri'nin) bile olsa, "6zel ad"in "birden ¢ok sayida"
olabilecegini ve "O"na, "¢esitli diller"de, "ayr1 ayr1 adlar"in verilebilecegini, "Tanr1", "Huda", "Diyd"
denilebilecegini, bunun "Ser'an" (dince) "caiz"” oldugunu kabul ediyor.

2- "Allah"1n cogulunun olmamasina karsiik "Tanri'nin ve 6tekilerin cogullarinin bulunmasi:

"Allah"mn ¢ogulu yok. Buna karsilik "ilah"in, "huda"nin, ve "tanr1"nin ¢ogullar1 var. Bunun béyle olmasi da,
Yazir'a gore "[lah"m, "Huda"nin, "Tanri"nin... "Allah" adinm yerini tam tutamayacagini gosterir.

Oysa, "Allah" adinin bir ¢ogulu yoksa, bunun "Allah" adinin anlamindan kaynaklandig1 gerekmeyebilir.
Soyle diisiiniilebilir: "Allah" kimi incelemecilerin, dilcilerin ileri siirdiikleri gibi Arap dilinin digindan
gelmeyse, ileri siirtildiigii gibi "Alaha" ya da "Aloho" bi¢imlerinden Arapca'ya gegmisse ve az bir
degisiklikten sonra dyle siiregelmisse, cogulu olmamasi dogal karsilanabilir. Daha 6nce de ¢ogulu yoktur da
ondan. Bunun bir¢ok 6rnegi vardir: Tanri'nin Kur'an'da gegen "adlasmis" sifatlarindan ("en giizel adlar" diye
nitelenenlerden) "Kayyum" ve "Rahman" gibi. "Kayyum", Vasiti'nin a¢iklamasina gore "Siiryanca"dir ve
Siiryan'cada "hi¢ uyumayan" anlamina gelmektedir. (Bkz. Siiytti, el itkan 1/183) Tanri'nin "ad"1 olarak
soylendiginde de bu anlam bulunur (hi¢ uyumayan, her seyi ve kullarii goriip gozeten) ve "Kayyuni"unda
"cogulu" yoktur. "Rahman"da El Miiberret ve Sa'lebe'nin incelemelerine gore "ibranca" (Bkz. Siiy(ti, el itkan
1/181); Siiryanilere goreyse "Siiryanca"dir ve asli "actyan" anlaminda "Rahmono"dur (bkz. Aziz Giinel Tiirk
Siiryaniler Tarihi, s. 48). "Rahman"in da ¢ogulu yoktur.

Su da var: Daha 6nce Muhammed Abdulmuid Han'in kitabindan yapilan alintida goriildiigii gibi, Wellhausen
sOyle diistinebilecegini yaziyor: "Araplar, tipki Mabatlar gibi, putlarindan her birine ALLAH lakabini
veriyorlardi. Baslangicta lakap olarak kullamlan Allah sézciigii, sonralari, EN BUYUK TANRI'NIN ADI
oluvermistir." (Yukarida, I/A'ya bkz.) boyle diisiinenler var. Eger bu yorum dogruysa, "Allah" s6zciigiiniin
¢ogul almamasi dogaldir. Eskiden "En Biiylik Tanr1"ya ad olarak verildigi i¢in. "En Biiyiik Tanr1" birkag tane
olmaz da ondan. "Cok tanr1"ya inanildig1 donemlerde "¢ogulsuz" sdylenirken, "TEK TANRI" donemine
gegildikten sonra 'cogullu" s6ylenmesi diislintilemez.

Kaldi ki, bir baska yonden de ele alinabilir: daha 6nce de sunulmustu ki, kimilerine gore "Allah" s6zciigii,
"{lah"tan geliyor. Eger bu bdyleyse, "ilah"m, "aline" diye ¢ogulu bulunduguna gére "Allah" sézciigiiniin de
cogulu var kabul edilebilir. Bu durumda, ¢ogulu olmak yoniinden "Tanr1", "Huda" ve "ilah" gibi
sozciiklerden farkli olmuyor.

Kisacasi, yalnizca ¢ogulsuzluguna dayanilarak "Allah" s6zciigiiniin "Tanr1"dan ve bagka dillerdeki adlardan
farkli oldugunu ileri siirmek ve "Allah" ad1 varken 6teki adlarla "O Yiice Varlik"tan s6zetmenin yerinde
olmayacagini1 savunmak saglikli gibi gorlinmiiyor.

3- Baska Tanrilara "Allah" denmiyor; "Tanr1" deniyor olmasi:

Yazir, “Tanr1”y1, "cins isim"; "Allah"1 da "has isim (6zel ad)" olarak diisiiniip ele aldiktan sonra, "Tanr1"nin
kapsaminin daha genis ("eam") oldugunu yaziyor. Yani, bu degerlendirmeye gore, "Allah", "Tanr1"dir, ama

her "tanr1", "Allah" degildir. Tipki "Allah"in "ilah" olmasi, ama "ilah"in "Allah" olmamasi gibi.

I1k bakista bu degerlendirme insana dogru gibi geliyor. Ama konuyu temelden alinca hig de dogru olmadig:
ortaya ¢ikiyor:

Once sdyle bir soru soruluyorsa konuya agiklik getirebilir:



-"Cok tanr1"ya inananlar, inandiklar1 Tanrilara "ilah" derlerken, "Tek Tanri'ya inananlarin inancina gore,
dogru bir sey mi sdyliiyorlardi? Kur'an'a, Islam'a ve inanirlarina gore, putataparlarin kendi tanrilarina "tanr1"
demeleri hakli miydi, yerinde miydi?

"Tek Tanr1" inancina, Kur'an'a ve Islam'a gére, elbette ki bu soruya: "-Hayir!" diye karsilik vermek gerekir.
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Anlamu:

Ve "ilah"miz BIR TEK "ILAH"tir. O'ndan baska "ilah" yoktur. Rahman'dir. O. Rahim'dir. (Bakara Suresi,
ayet: 163.)

Kur'an'da boyle deniyor iste. Daha bir ¢ok ayette, bu dile getiriliyor.

Hadislerde de. Demek ki, Kur'an, Islam, Tek Tanri'dan baskasina "ilah", "Tanr1" denmesini kabul etmiyor,
hakli bulmuyor.

Ama Kur'an'da su da var:
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Anlama:
Onlar kendilerine gii¢ kazandirsinlar diye Allah'in diginda "ilah'lar edindiler. (Meryem Suresi, ayet: 81.)

Gortliyor ki, ayetle, putataparlarin tanrilarindan soz edilirken "ali-he", yani "ilahlar" deniyor. Daha birgok
ayette bu anlatim vardir. Bundan ¢ok ag¢ik anlasiliyor ki, "¢ok tanr1"li donemlerin "tanrilar"indan s6z edil-
diginde taparlarinin inandiklarma "ilah", "ilahlar", "tanr1", "tanrilar" diyerek s6z edilmesinde, Kur'an, islam
acisindan bir salanca yoktur. Yani, "ilahlara taparlardi, su ilahe, bu ilahe (6rnegin goktanri'ya, yer tanri'ya
giines tanri'ya, ay-tanri'ya) inanirlardi..." denebilir. Boyle denebilmesi, "Tek Tanri1'dan bagkasina da "ilah" ya
da "tanr1" denmesine, Islam'mn "Evet!" dedigi ve bunu hakli buldugu anlamina gelmez. Putataparlarin
inandiklarindan "ilah" ya da "tanr1" diye sdzedilmesi, olani, olmusu dile-gctirmcklir, "hikaye etmek"lir, yani
anlatmaktir yalnizca. Buradaki anlatis yani "Tek Tanri'nin disinda tapilanlara "ilah", "tanr1" diye sdyleniyor
olusu, inanirlarin dyle inandiklarini belirtmek igindir. Ayetlerde, hadislerde, "alihe", yani "ilahlar (tanrilar)
biciminde yer aliyor olusu da, Kur'an yorumlarinda belirtildigi gibi, putataparlarin dyle inantyor olma-
larindan dolayidir. Bu degerlendirme, Ragib'in "El Miifredat"indan yukarida sunulan alintida da yer almusti.

Kisacast: Islam agisindan "Tek Tanri'nin disinda tapilanlara nasil "Allah" denemezse, "ilah"da denemez.
Denirse taparlarinin dyle dediklerini anlatmak i¢in denir yalnizca. Bu durum da "Tek Tanri'dan bagkasina
soylenememek yoniinden de "Allah" ile "ilah", "Tanr", "Huda" arasinda bir farkin bulunmadigi ortaya
¢ikiyor.

"-Allah'tan bagka Tanr1 yoktur." denebildigi gibi, "Tanr1"dan baska tanr1 yoktur" da denebilir. Ciinkii
"Tanr1'dan bagka tanr1" séziindeki "Tanr1" sozciiklerinden birincisi, 'Tek Tanr1" anlamindadir. Bu, soyle-
nisten acik¢a anlasilir. O nedenle Hamdi Yazir'in buna takilmasi da (Yazir, "Diy6"den bagka diyo yok"a
takiliyor, bunu ve dolayisiyla bir benzeri olan "Tanr1'dan baska tanr1 yok" séziinli anlamsiz, ¢eligkili bul-
dugunu yansitiyor.) (Bkz. C.1, s. 25.) Kolay kolay hakli sayilamaz.

Bununla birlikte kimileri, "Allah" adinda, "Ism-i A'zam" niteligini > gérmekte ve o nedenle bu ada,
olaganiistii onem vermekteler:

4- “ALLAH” ve “Ism-i Azam”:
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"Rahman ve Rahim olan.
Allah'n adiyla..."

"Allah'in adiyla" baslanir, dyle baslanmast istenir. Oyle baslanmayan isin de, sonugsuz kalacag: bildirilir
hadislerde.

Kimileri, ¢ok biiyiik etki giicii oldugu ve her kapry1 acacag: bildirilen "el Ismii'l-A'zam"in, "Allah" adindan
baska olmadigini savunurlar. Biiylik Kur'an yorumcusu Fahruddin Razi de bunu savunanlar arasinda. (Bkz.
Tefsir, c.1,s. 115.)

Ama ¢oklari sanirlar ki, s6z konusu 6zellik. "Allah" adinin kendinden kaynaklanir. Oysa Fahruddin Razi'nin
de dile getirdigi gibi, "Allah" adinin "En Biiyiik Ad" demek olan "El Ismii'l-A'zam' diye nitelenebilmesi,
"Tek Tanri'nin "ad"1 olmasindandir. Razi'nin tefsirinde yer verdigi ve savundugu gerekgenin dzeti sdyle:

"Bir 'zikr'in Uistlinliigli onunla anilan ve anlatilan ne ise ondan kaynaklanir. Tanri'nin kendisi (Zat'1) bilinen
anilanlarin en sereflisi oldugu i¢in O'na iligkin bilgi, s6z, O'na 6zgii ad da bilgilerin, sézlerin, adlarin en
sereflisi sayilir. Ve bu nedenle de O'nun adi, adlarin en sereflisidir..." (Bkz. Ayni1 kitap, c. 1, s. 114-115.)

Demek ki 6nemli olan su ya da bu "ad" degil; sozii edilen adin, "O'nun adi" olmasidir. "Allah" adi, "O'nun
ad1" oldugu i¢in 6nemlidir. "O'nun ad1" oldugu i¢in "En Biiyiik Ad"dir. "O'nun kendisi" tiim varliklar i¢inde
"En Biiyiik" oldugu i¢in. Buna gore, "O'na" Araplarin dilinde yaygin olarak "Allah" dendigi i¢in, "En Biiyiik
Ad" "Allah" olur, Tiirklerin dilinde yaygin olarak "Tanr1" dendigi i¢in "En Biiyiik Ad", "Tanr olur, Farslarin
dilinde yaygin olarak "Huda" dendigi i¢in "En Biiyiik Ad" "Huda" olur. "Allah"ad1, yalnizca Araplarin
dilinde degil; Islam'in Arapca olan temel metinlerinde de "O'nun en yaygin ad1" olarak ye aliyor. Iste bundan
dolay1, "Allah" ad1 i¢in "El Ismii'l-A'zam" deniyor olmasini dogal bulmak gerektigi sdylenebilir.

B- "ALLAH"a "Tannr" Denebilecegi ve Kanitlari:

1- "ALLAH'"a "Tanrt" Denebileceginin Ayet ve Hadislerden Kanitlari:
"Allah"a "Tanr1" denebileceginin en basta gelen kanitlan, kugskusuz ayet ve hadislerdeki kanitlaridir:
Bakara Suresi'nin yukarida sunulan 163. ayetinin; Diyanet'in resmi ¢evirisindeki anlami1 aynen soyledir:
"Tanri'niz bir tek Tanri'dwr. O, merhamet, eden, merhametli olandan bagka Tanr1 yoktur."
"Tanr1'niz bir tek Tanr1'dir"in, ayetteki karsilig1 "Ve ilahun vahid"dir.
"Tek Tann" diye tanitilan "Tanr1", kuskusuz "Allah"tir. Demek ki "Allah"la Kur'an'da "ilah" deniyor ve

Diyanet'in benimseyip yayinladig1 "Meal"de de, Tiirkce olarak "Tanr1" anlami veriliyor. Hem de kisa bir
ayette, bir kag kez.
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Anlami: (Diyanet'in)

Kitap ehlinden haksiz davrananlar bir yana, onlarla en giizel sekilde miicadele edin. SOyle deyin: "-Bize
indirilene de, size indirilene de inandik. Bizim Tanrimiz da sizin Tanriniz da birdir. Biz, O'na teslim ol-
musuzdur." (Ankebfit Suresi, ayet: 46)

Burada da "Tanrimiz" ve "Tanriniz" diye anlatilan ve "kendisine teslim olunan", "Allah"tan bagka degildir.
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Anlami: (Diyanet'in)
Sizin Tanriniz tek bir Tanri'dir. O'na teslim olun! (Hacc Suresi,ayet 34)
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Anlami

Sizin Tanriniz, ancak, O'ndan baska tanr1 olmayan Allah'tir, ilmi her seyi i¢ine almistir. (Taha Suresi, ayet:
98.)

"Allah"a "ilah", "Tann" denebilecegi agikca dile getiren daha pek ¢ok ayet vardir.

Kur'an'da "Allah"a, "nasin ilah1", yani "insanlarin Tanris1" da denmekte:
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Anlami: (Diyanet'in)

Ey Muhammed! De ki: "-Insanlardan ve cinlerden ve insanlarin goniillerine vesvese veren o sinsi
vesvesecinin serrinden insanlarin Tanrisi, insanlarin hiikkiimdar1 (Melik) ve insanlarin Rabbi olan Allah'a
siginirim. (Nas Suresi tamami.)

Kur'an'da "Allah"a "ilah" denirken ve "ilah"da Tiirkgemizde "Tanr" diye karsilanirken, "Allah"a "Tanr"
denir mi denmez mi, tartigmasinin gercekte bir anlam kalir nu?

"Allah"a "ilah", yani "Tanr1" denebilecegini gosteren hadislerden de sayisiz 6rnekler vardir. Bir ikisini
aktarmakla yetinelim:

Ibn Abbas'tan aktarildigina gore: Peygamber, geceleyin namaza, ibadete kalkip dua ederken seslenisleri
arasinda soyle de sesleniyordu Tanri'ya:

"-Ente ilahi! Laelahe illa ente!" yani: "Sensin benim ilahim (Tanrim)! Baska ilah yoktur, yalniz sen varsin!"
(Buhari, Tevhid: 35; Miislim, Selatul-Miisafirin: 199, hadis no: 769.) Ayni, hadisin bir baska bigiminde de
Peygamberin: "-Ente ilahi, laclahe li Gayruke", yani: "-Sensin benim ilahim (Tanrim)! Benim i¢in Senden
bagka ilah yoktur!" dedigi belirtiliyor. (Bkz. Buhari, Tevhid: 8.)

Niin (Kalem) Suresinin 42. ve 43. ayetlerinin "tefsir"inde yer verilen bir hadise gore, Kiyamet giinii, Tanr1
kendisini gosterecek ve O'nun 6niinde secde edilecek. (Bkz. Buhari, Tefsir: 68, c. 6, s. 72; Darimi, Rikak: 83,
s. 722.)



Bu hadiste, Buhari'de yer alan bigimde "Tann" i¢in "Rabb" Dari-mi'de yer alan bigimindeyse "Ilah" gegiyor.

Darimi'deki bicimde anlatildiginda gore Kiyamet giinii bir melekle, bir kesim insan arasinda soyle bir
konugma gececek:

MELEK- Herkes ¢ekilip gittigi halde siz burada durmus neyi bekliyorsunuz?
GRUP- "ilahimizi" bekliyoruz.

MELEK- (Gorseniz) tanir misiniz O'nu?

GRUP- Bize tamtilirsa taniriz.

Birden perde acilip gosterilecek ve oradakiler gordiikleri karsisinda secdeye kapanacaklar. Goriilen "lahtir"
(Ulu Tanr).

Yukaridaki hadiste, kullarina kendini gosterecek olan "Tanri"dan sz edilirken "Allah" adi yerine "Rabb"in
ve "Ilah"in yer aliyor olmasi ilgingtir. Ve bunun da 6rnekleri pek ¢oktur.

Ayet ve hadislerdeki sayisiz ornek nedeniyle", "-Allah'a 'ilah’, "Tanr1' denir mi?" sorusuna, "Kur'an'a ve
hadislere gore: '-EVET!"' diye karsilik vermek gerekir. Ciinkii Kur'an'da da, hadislerde de "Ilah" yani "Tann"
deniyor "Allah"a.

2- "TANRI" Sozciigiiniin, Tek Tanr1'ya inananlar Cercevesinde Tasidig1 Ozel Anlam:

"Tek Tanr1"dan bagka tapinilanlara da "tanr1" deniyor olmasi nedeniyle "Allah"a "Tanr1" denmesini hos
kargilanmayanlar var. Yukarida da deginilmisti ki bu hos karsilamama hakl1 bir nedene dayanmamakta. Ayet
ve hadisler dinin temel metinleridir. Bunlarda "Allah"a "ilah dendigini gordiik.

Ayrica, "Tek Tanr1"ya inananlar ¢evresinde, toplumda, "Tanr1"nin tasidig1 6zel anlam1 géz niinde tutmak
gerekin Boyle bir ¢gevrede ve toplumda, "Tanr1" dendiginde, eger "puta taparlarin tanrilari"ndan so6z edil-
miyorsa, kimse bagka bir tanr1 diigiinmez, "Tanr1" dendiginde herkesin aklina gelen "TEK TANRI"dur.
Demek ki, "Tek Tanr1"ya inananlarin bulundugu ortamda, toplumda "Allah" adiyla "Tann" ad1 tiimiiyle
Ozdestir, esanlamlidir. Bunda higbir kusku yok..

3- Islam"1 Cok iyi Bilenler Kesiminde De "Allah" Adi Yerine Tanr1 Dene gelmis Olmasi:
a) Tefsirlerde "Tanrt"
1350-1431 yillar1 arasinda yasamis bulunan Semseddin Muhammed Ibn Fenari'nin oldugu sanilan bir Kur'an
¢evirisinde "Allah" ad1, "Tanr1" diye ¢eviriliyor. Bu terciime, Kiiltir Bakanligi'nca yaymnlanmistir. (Yay.
no: 227. Ist. 1976.)
Iste birkag 6rnek:
| 4
¥
o
Okunusu: "ELHAMDULILLAH".

Fenari'nin gevirisindeki anlam: "Ogmek (6viilmek), Tanri'nindir."

Ayetten olan bu parca; Fatiha, En'am, Kehf, Sebe'ne Fatir ve Tegabiin surelerinin birinci ayetlerinde, ayrica
31 ayette daha yer alir. Fenari'nin ¢evirisinde, hep ayni1 anlam var: "Ogmek Tanri'nundur."
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Fenari'deki anlami:

Degiil Tanr gafil andan kim islersiz.

Yer aldig1 ayetler: Bakara: 74, 85,140,144 (bir sozciikteki degisiklikle), 149; Ali imran: 99.
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Fenari'nin ¢evirisindeki anlama:
Tanrr am kim islersiz bilicidir.

Yer aldig1 ayetler Bakara: 234,271,283 (bir sézciik degisikligiyle) Ali imran: 153 (bir sézciigiin yer
degistirmesiyle), 180; Maide: 8 (bir harf degisiklik); Tevbe: 16 (bir sdzclik yer degistirmis); Lokman: 29 (bir
harf degisik); Hadid: 10; Miicadele: 3, 11, 13, Hagr: 18 (bir harf degisik); Miinafikiin: 11 (bir s6zciik yer
degistirmis); Tegabin: Niin 8; 28 (anlam degistirmeyen bir sozciik degisikligi).

Daha ¢ok 6rnek vermeye gerek yok.

Bu ¢eviride; Kur'an'da Tanri'nin niteligi olarak gecen "Rabb" sozciiklerine de "Calab" anlami veriliyor
genellikle.

Bu terciimenin sahibi olan kisi, hi¢ kusku yok ki "miisliiman"d1, dahas1 bir Islam biliriydi, Ayrica Arapga'y:
¢ok iyi biliyordu. Tiirkce'yi de ¢ok iyi bildigi belli oluyor. Ve bu uzman kisi, hi¢ ¢ekinmeden, Kur'an'da
yiizlerce kez gecen "Allah" sdzciiklerine "Tanr1" diye anlam veriyor.

b) Din Bilirlerinin Fetvalar:

Din bilirleri, "Allah"in "baska dillerde (6rnegin Tiirkge'de, Fars¢a'da) karsiliginin" sdylenmesinin Ser'an caiz
oldugu goriisiinde birlesmekteler. "Tanr1" yerine "Allah" denmesinden yana olan Elmalili Hamdi Yazir bile,
yukarida belirtildigi gibi bu "caiz"ligi agik¢a belirtiyor. (Bkz. Elmals, tefsir, c.1, s. 24.) Ciddi din bilirleri
iginde, "caiz degil" diyen yok. Dahasi: "Allah" adinin da bulundugu bir "tam ayet"in (kimilerine gore daha da
fazlasinin) "terclimesi"nin, "namazda okun-masi"na bile imam A'zam Ebu Hanife'nin fetva verdigi, gerek
"usulii'l-fikih (Islam hukuku yontem bilim)" kitaplarmin "Kitap (Kur'an)" tanimina iligkin boliimlerinde,
gerek tefsirlerde aktarilir. Aktarildigina gore, Ebu Hanife Kur'an'da "anlam"1 ("mana"y1) temel almakta.
Bununla birlikte. Ebu Hanife'nin, bu goriisiinden dondiigii, ya da donmiis olabilecegi, bu olasiligin yiiksek
oldugu ileri siiriiliir. (Bkz. Saduddin Teftazani, Telvih (Arapga), istanbul, 1310, c.1, s. 57-58; Fahruddin Razi,
e't-Tefsi-ru'l-Kebir, c.l s. 209.213.) Teftazani, Ebu Hanife'nin bu konudaki fetvasina iligkin olarak ¢ok uzun
ayrintilar igeren bir kitap yazdigini yazar. (Bkz. ayni kitap, s. 58.) Ord. Prof. Dr. Zeki Velidi Togan da, eski
Tiirkler'de, "Islam Tiirk ulemasi"nin, "Kur'an'in Tiirkge terciimesinin ibadetlerde okunmasi"n1 "caiz"
gordiiklerine ve uyguladiklarina iligkin belgeler yaymlanmaktadir. (Konu i¢in "Kur'an" maddesine bkz.)
Konu tartismalidir. Ama tartigmasiz caiz goriilegelen su: "Allah" ad1 yerine baska dillerdeki karsiligi, 6rnegin
Tiirkge'deki "Tanr1", Fars¢a'daki "Huda" s6ylenebilir. Dogu Anadolu'da yasayan yurttaglarimizdan Kiirtge
konusanlar genellikle, "Allah" ad1 yerine "Hude (Huda'dan bozma)" adina ant igerler ve bu ant (yemin) dinen
gegerli sayilir. O gevrelerdeki din bilirleri, "Hude" adina ant i¢ilmesine karsi ¢ikmazlar. Oysa "Allah" adina
ant igmek, ¢ok dnemli konulardandir. "Tanr1" adina ant igmek de, tiim dinbilirlerine gore, "Allah adina
yemin" sayilagelmistir. Yani "Allah" adin1 anarak ant igmekle. "Tanr" adin1 anarak ant icmek farkli degerde
goriilmemistir.

c) Eski Sozciiklerde "Tanrt" :
11. ylizyilda yagamis olan Kaggarli Mahmut'un kendi gibi tinli yapit1 Divanii Lugati't-Tiirk'tinden:

"Tengri (Tanr1): Allah (Giiglii ve Yiice Allah)." (Divanii Lugati't-Tiirk, Istanbul, 1333, s. 278.)
"Tengri"nin yani "Tanri'nin Tiirk¢e ve Arapga olarak anlatildigi madde soyle:
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Anlamu:

"Tengri-Gliglii ve Yiice Allah. Atasoziinde soyle denir: 'Egek kafirler kendilerince Tanri'ya tapinirlar. Oysa
ondan Toyun (putatapar rahip, din biiyligli), Tapugsak (tapinmak ister), Tengri sevingsiz (oysa Tanri, bu
tapinmadan hosnut degildir) Biri i¢in hoglanacagini sandigi, ama o kisinin hoglanmadig1 seyi yapan kisiyi
anlatmak icin sdylenir.

Siir: Tiingiin Tebun Tengri'ne boynamegil. Korkup eymenu oyna-magil. ("Boyun ¢ekme" yani: "dik baglilik
etme" anlamu verildigi gibi, "boynunu ¢ek" yani: "bas kaldir, yan ¢evir" anlami da veriliyor. (Bkz. Bilimsel
Bildiriler, 1972, s: 387)

Yani: Gece-giindiiz Tanri'na kulluk et, usanma (bas kaldirma). Ve korkup sakin. Ulan, oyun oynama.

Kafirler - Tanr1 onlar yoketsin- gége de 'Tengri (Tanri)'derler. Kendilerince biiyiik olan bagka seylere de
'tengri' adin1 verirler. Yiiksek bir daga, ulu bir agaca.. Boyle seylere secde ederler onun igin. Bilgin kisiye de
'tengrgan' ederler. Bu nedenle.. Bu tiir sapikliktan Tanri'ya siginiriz.

(s. 278-279.)

Kasgarli Mahmut aym kitapta, "Tanr1"ya, Tiirk¢e deyimlerde sik sik "Allah" anlaminda yer verir. Iste birkag
ornek:
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"Tengri tag birle yerin besiirdi"...
Yani: "Tann dagla, yeri bastirip pekistirdi."

"Kur'an'da, "daglar" igin "yerin ¢ivileri" denmekte. Bu nedenle, yazar, yukardaki deyime, su anlamdaki
Arapgayla anlam veriyor:

"Yani: Tanr1, daglarla yeri ¢iviledi. Agir bir sey altina konulup basti-nlan her sey i¢in bu sézciik (besurur,
besurmak) kullanilir." (Divanu Lu-gati't-Tiirk, s. 64.)



QUGS e )

? I k- '
-[ L.’ . ) =i
"Tengri meni beyiitti (bey etti)"
Yani: Tanr1 beni zengin etti. (Divan, s. 262)
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"Tengri an1 kargadi." Yani: "Tanr1 onu lanetledi.".

Ali Cigek, yukaridaki alintilan yaptigimiz kitap (Divanu Lugati't-Tiirk) i¢in soyle diyor:
-"Tiirk¢cemizin ilk sozligiidiir."

- "Bir dilbilgisi (gramer)".

- "Zengin bir edebiyat antolojisidir",

- "En eski Tiirk ansiklopedisidir." (Bkz. Ali Cigek, Kasgarli Mahmut Divanu Lugati't- Tiirk, Istanbul. 1970,
May yay. s. 9.)

Bu kitap 1073 de yazilmistir. Demek ki taa 11. yiizyildaki ciddi bir kaynakta da, "Allah"a "Tanr1" anlami
verildigini ve Tiirkgesinin kullamldigini gérmekteyiz. Ustelik o ddnemlerde, yine aym kitaptan 6gren-
digimize gore, "Tanr1 (Tengri)"yi miisliiman olmayan Tiirkler, baska "tanrilar" i¢in de kullaniyorlardu.
Dahasi, "ulu"ladiklari her seye '"Tengri" diyorlardi. Boyleyken, miisliiman Tiirkler ve din bilirleri, "Allah"
karsiliginda "Tanr1 demekte bir sakinca gormemekteydiler. "Cok tanric1" inancin egemen oldugu ¢aglarda.
"Tanr1" so6zciigli "baska tanrilar”" i¢in de sdylendigi halde, "Tek Tanr1" i¢in rahatlikla ve sakinca gérmeden
sOylenebilirken, Tek Tanr1 inancinin egemen oldugu bu ¢agda 'Tanr1" "Allah'la tiimiiyle es anlamu igerir bir
duruma gelmisken sdylenmesinde sakinca gérmenin saglam gerekcesi olamaz.

Medreselerde okutulagelen ve ezberletilen "Subha-i Sibyan" adli siir bicimindeki S6zliik de,"Allah u
Tanri..." diye baglar. Yani "Allah"a Tiirk¢e'de "Tanr1" dendigi belirtilir.
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ISLAM ONCESI ("EL CAHILIiYE") ARARLARINDA "ALLAH"

A- Eski Arap Dilinde:
Islam &ncesinin Arap sairlerinin siirlerinde "Allah" sdzciigiinii bolca bulabilmekteyiz.

Miladin 604. yilinda, yani Peygamberin peygamberliginden 7 y1l 6nce 6ldiigii bilinen Nabigae'z- Zubvani'nin
siirlerinden:
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Anlami:

Ant i¢tim, artik sende bir kusku birakmamis olmaliyim. "A/lah" (adina ant igmenin) dtesinde
basvurulabilecek bir yol kalmiyor.
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Anlamu:
Oldiigiim zaman nice sevinen olur. Ve nice "-Allah igin iyiligi olan adamd iyiligi karsisina ¢iksmn! " diyen.
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Anlamu:

Comertlik ve sasmaz sagduyu gibi 0yle 6zellikleri vardir ki onlarin" A/lah onlardan bagkalarina vermemistir.

Bilgelik dolu kitaplari (Incil), "ilah"” m kendinden gelmedir. Dinleri de saglam. Obiir diinyaya iliskin
geleceklerinden bagka umut bagladiklari bir sey yoktur.

Halife Omer'in bu sairi, "en {istiin sair (es'aru'n-nas)" diye niteledigi aktarilir. (Bkz. Hesenu's-Sendiibi, Serhu
Divani Imriii'l Kays, Ah-baru'l-Merakise ve Ahbaru'n-Nevabigi ve Asaruhum, Misir, s. 386. Siirler igin de
aym kitapta bkz. s. 386,389,395.)

Ummeyyetii'bni Ebi's, Sait'in (61m. 630 ?) siirlerinden.:
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Anlama:
Kiyamet giinii, "Allah" katinda, "Hanif Dini"nden bagka tiim dinler yalandir. (Ebu'l-Ferec El Isbihani, Egani,
c.3.,s.180.)

"Hanif'in anlamu tartigila gelmistir. (Bkz. "Hanif.) Miisliman yorumcular, "Hak'a, Tek Tanri'ya dogruya



yonelen", "Haniflik Dini"ne, ("e'd-Dinu'l-Hanefiyyeti") de sonradan "Islam" anlamini verirler. Umeyye,
'"Tek Tanr inancinin tagidiklar1 aktarilagelen "hanif"lerdendir. islam Peygamberinin gelmesinden 6nce
kendisine peygamberligin verilecegini umdugunu, ama bu olmayinca kiskanip islam'a ve Peygamberlerine
diisman oldugu ileri siiriiliir. Miisliimanlar kesiminde "Aduvvul-lah" yani "Tanr1 diisman1” diye nitelenir.
(Bkz.Ebu'l-Ferec Isbihani, Egani ayni yer.)
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Anlamu:
Geceledigimiz ve sabahladigimiz her yerde ve her zaman, "Allah"a "hamd" olsun. Sabahimiz da,
gecelememizi de "hayr" evle "ya Rabbi"! Tiim ufuklar1 "saltanat"1yla kaplamis olan "Hanifligin Rabbi'nin

"hazine"leri tiikenmez. (Ebu'l-Ferec, Egani, c. 3. s. 183.)
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Anlama:
O "Allah"tir yaratiklarin Yaraticist. "Halk"in tiimii kendi istekleriyle "O'nun" cariyeleri ve koleleri

olmuslardir. (Dr. Toshihiko Izutsu, Kur'an'da Allah ve Insan. ¢ev. Dog. Dr. Siileyman Ates, s. 110.)
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Anlamu:
Tiim insanlar, "Allah"in sunileridirler (halklari). O'dur egemen yeryiiziinde. Ve yazgi yazan... (Toshihiko
ayni kitap, ayni s.)

"Yedi Ask1" ("el muailekatu's.-Seb'a") sairlerinden kimine goére islam dénemine kavustugu halde (ileri
siiriilen 6lm. tarihi: 627) miisliiman olmayan, kimine gére Miisliimanlik'tan kisa bir siire 6nce 6len (Bkz. Dr.
Sevki Dayf, El Asru'l-Cahili, s. 302.) Ziibeyr Ibn Ebi Siilma'nin siirlerinden:
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Anlamu:

Iginizde olani saki ha, "Allah'tan" gizlemeye gabalamayn. Gizli kalsin diye ¢aba gdstermeyin. Ne denli
gizlenirse gizlensin; "Allah onu bilir" Cezasi ertelenir; bir "kitap”a konur; "hesap giinii"ne (Kiyamete)
biriktirilir, ya da ivedilik gosterilip 6¢ alinir. (Bkz. Zevzeni, Serhu Mual-lekati's-Seb', Beyrut, s. 81; Dr. Sevki
Dayf, El Asru'l-Cahili, Misir, s. 303; Dr Toshihiko Izutsu, a.g.k., s. 84.)

Yine "Yedi Aski1" siirlerinden ve tiimiiniin basinda gelen iinlii Imri-ii'1-Kays'in (6lm. 540.) siirlerinden:
"Yedi Aski'da yer alan siirlerinden iki dize:
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Anlama:

Sevgili diyor ki "Allah'a, ant i¢erek sdylerim: Seni uzaklagtirmak i¢in bagvurabilecegim bir yol yok. (Ask
yiiziinden sende yerlesmis) Saskinligin, korliigiin de senden ayrilacagi yok." (Zevzeni, a.g.k., s. 18.)
Baska siirlerinden:
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Anlama:
"El hamdii lillahi (Allah’a hamd olsun ki)",devemi, 6niine yokus geldigi zaman iyice agirlasmig goriiyorum.
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Anlama:

Orta-dogru yola yoneldim. Sagduyum 6giit verdi; ¢ekip ¢evirdi beni. islerim diiriist ama¢ dogrultusuna
sokuldu, istedigin sey dogrultusunda en biiyiik basariy1 verecek olan "Allah” UT. "Yol azig1"nin en iyisi de
"iyilik"tir. Yolun kimi yanlis, kimi dogrudur. Yolun dogrusunu gosterme de, aldatip saptirma da vardir
(diinyada). (Bkz. Serhu Divani Imriii'l, Kays, Misir, s. 169.)

Bu dizilerdeki sdzciiklerin ve deyimlerin ¢ogu, "anahtar sozciik ve deyimler" olarak Kur'an'da da yer alir
"Muktasid", "hilm", "birr", "hayr", "tarikat", "cair", "hiida", "kasdii's-sebil" ve en basta da "Allah".

Kargilagtinlmast i¢in Kur’an’dan iki ayet sunalim: ‘n u‘; 'y

~ 0
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(Diyanet'in)
Yolun dogrusunu gostermek ("kasdu's-sebil"), Allah'a aittir. Yolun egri olani da ("cair") vardir. Allah
dileseydi hepinizi dogru y_olariletirdi—("hidayet") (Nahl Suresi ayet 9.)
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Anlami: (Diyanet'in)

Sonra bu kitabi, kullarimizdan segtigimiz kimselere miras birak-misizdir. Onlardan kimi kendine yazik eder,
kimi orta davranir ("muk-tasid"), kimi de Allah'in izniyle iyiliklere kosar. Isle biiyiik liituf budur. (Fatir
Suresi, ayet: 32.)

Imriiil-Kays'm dért dizelik bir siiri daha:
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Anlama:
Oyle bakis1 vardi ki o geng kadinin. O bakisla, orucunda niyazinda olan bir rahibe bakmis olsa; rahip tutulu

verir ona ve sevgisine kendini verir de bir giin bile "Allah i¢cin ne orug tutmus, ne de namaz kilmug" gibi olur.
(Serhu Divani Imriti'l-Kays, s. 188.)

Yine "Yedi Aski" sairlerinden Haris Ibn Hillize'nin (61m. 580) "aski"sindaki siirlerinden:
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Anlamu:
"Allah" in bildigi gibi" yapacagimzi yaptik onlara. Oliime atilmislarin kan1 olmaz.

(Zevzeni, a.g.k. s.165.)

Islam dncesinin ¢ok {inlii Hiristiyan sairi Adiyy Ibn Zevdi'l-lbadi'nin (8lm. 587 ?, 604 ?) siirlerinden:
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Anlami

"Allah'in Kitabiyla ant verip" istekte bulunuyorsun. Oysa "Allah'in Kitabryla" (onu ileri siirerek)
yiikselemezsin sen. (Divanu Adiyy Ibn Zeydi'l-Ibadi, lahkik: Muhammed Cebbar, 1965, s. 147.)

Islam &ncesi dénemden, "Allah"l siklerinden daha birgok 6rnek verilebilir.

Islam dncesinin "hutbe"lerinde, yani "s6z ustalig1"na drnek gosterilen seslenislerde de "Allah" adina yer
verildigini gérmekteyiz: Unlii s6z ustalarindan Kus Ibn Saide'nin (61lm. yak. 600.) tinli "hulbe"si:
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Anlamu:

"Ey halk! Dinleyin, belleyin: Yasayan oliir. Basa gelen gelir. Gece, karanlik; giindiiz, duragan; gok, burclar



olan; yildizlar parlar; denizler kabarir; daglar birer ¢ivi; yer yayilip dosenmis; irmaklar akaginda akmakta.
Gokte haber, yerde 'ibret' var. insanlar gidiyorlar (6liiyorlar) ve donmiiyorlar. Oyle istedikleri igin mi
kaliyorlar, yoksa uyusunlar diye mi birakiliyorlar? Ey gii¢lii topluluk! Nerde Semid (toplumu), nerde Ad
(toplumu)? Nerede babalar, atalar? Siikiirle karsilanmayan iyilik nerede, ne oldu? Yadirganmayan ziiliim
nerede, ne oldu? Kus gercek ve i¢inde giinah bulunmayan bir antla ant iger ki, iizerinde bulundugunuz
dininizden daha sevgili bir din vardir 'Allah kalinda.’' (Ali Muhammed Hasen, e't-Tarihu'l.Ebedi, 1964, s.
115.)

B- Eski Araplarin inanclarinda "Allah":
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Anlami: (Diyanet'in)
Andolsun ki onlara: "-Gokleri ve yeri yaratan, giinesi, ay1 buyrugu altinda tutan kimdir?" diye sorarsan,
siiphesiz: "-Allah'tir" derler. Oyleyse nigin aldatilip dondiiriilityorlar? ('Ankebit, ayet: 61.)

And olsun ki onlara: "-Gokten su indirip onunla, éliimiinden sonra yeri dirilten kimdir?" diye sorarsan,
siiphesiz: "-Allah'tir" derler. De ki: "Oviilmek Allah i¢indir", fakat bunu akletmezler. (Ankebiit, ayet 63)

Actklama:

Kolaylikla anlasilacagi ve Kur'an yorumlarinda da belirtildigi gibi, "-Onlara sorarsan" denirken peygambere
sesleniliyor. "Onlar" denen kimseler de "Mekke miisrikleri (putataparlan)"dir. (Bkz. Taberi, tefsir, c. 21., s.
8-9)
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Anlami: (Diyanet'in)
And olsun ki, onlara: "Gdokleri ve yeri yaratan kimdir?" diye sorsan, "-Allah'tir” derler. De ki: "Hamd Allah'a
mahsustur" ama ¢ogu bilmezler. (Lokman, ayet 25))
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Anlami: (Diyanet'in)

Ey Muhammed! And olsun ki, onlara: "-Gokleri ve yeri yaratan kimdir?" diye sorsan, "Allah” tir derler. De ki:
"Oyleyse bana bildirin. Allah bana bir zarar vermek isterse, Allah't birakip da taptiklariniz, O'nun verdigi
zarar1 giderebilir mi? Yahud bana bir rahmet dilerse, O'nun rahmetini 6nleyebilir mi?" De ki: "Allah bana
yeter. Giivenenler, O'na giivenir." (Ziimer Suresi, ayet38)
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(Diyanet'in)

Ey Muhammed! And olsun ki onlara: "-Gokleri ve yeri kim yaratt1?" diye sorsan, "Onlar1, Gii¢lii olan, her
seyi bilen yaratmigtir" derler. (Zuhruf, ayet 9.)
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Dikkat edin! Halis din, Allah'indir. O'nu birakip da putlardan dostlar edinenler: "Onlara (putlara) bizi,
Allah'a yaklastirsinlar diye kulluk ediyoruz!" derler. Dogrusu Allah, ayriliga diistiikleri seylerde, aralarinda
hiikiim verecektir. Allah siiphesiz, yalanci ve inkarci kimseyi dogru yola erigtirmez. (Ziimer Suresi, ayet: 3.)

Aciklama:
Yukardaki ayetlerle ¢ok acgik bi¢imde anlatiliyor ki:

Putataparlara "her seyi Yaratan"m, her seyi diizene koyanin "KiM" oldugu soruldugunda, acik¢a: "-Allah!"
diye karsilik vermektelerdi.

—"Gokleri yeri, giinesi ayt YARATAN ve bunlar1 belirli bir diizen i¢inde tutan, yiiriiten KIM?"
—"ALLAH!"

—"Gokten yagmur indirip yeryiiziine yasam veren KIM?"

—"ALLAH!"

Yine onlara soruluyor:

—"Putlara neden tapiyorsunuz?
—"Allah'a yaklastirsinlar diye."

Demek ki, s6zii edilen putataparlarla, "Allah" inanc1 vardi, yine de "puflara tapiyorlardi. "Puflarin, "Allah'a
yaklastiracagina inandiklar" i¢in.

Kurtubi diyor ki: "-Putataparlar, her seyi Allah'in yarattigini, meydana getirdigini kabul (ikrar) ediyorlardi.
Bununla birlikte, cahilliklerinden, beyinsizliklerinden, Allah't birakip bagkasina tapiyorlardi." (Bkz. Tefsiru
Kurtubi, 16/64.)

Sunulan son ayette, putataparlarin kendi karsiliklar1 yer aliyor:
—"Onlara tapiyoruz ki bizi Allah'a yaklastirsinlar"!

Ayette uyari da var:

—"Dikkat edin! 'Halis din', Allah'indir."

"Halis din"in anlamu, "as1l kulluk, ibadet"tir. Yani "ibadet, yalnizca Allah'a 6zgiidiir. Putlara yapilan ibadet,
'Allah'a yaklastirma amaciyla da olsa, gegerli degildir. (Bkz. Taberi, tefsir 23/122.)

Kisacasi: "Allah"tan baskalarina tapinirlarken putataparlarin giittiikleri tek amag: "Allah'a yaklagsmak". Bu
amaci gerceklestirmek i 1(;1n de tapinma yoluyla Tanr1'dan bagkalarinin "sefaat"lerini saglamaya calisiyorlar:
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Anlami: (Diyanet'in)
Onlar, Allah"1 birakarak, kendilerine fayda da zarar da vermeyen putlara taparlar: "-Bunlar (putlar), Allah

katinda bizim sefaat¢ilan-mizdir" derler. Ey Muhammed! De ki: "Goklerde ve yerde Allah'in bilmedigi bir
seyl mi O'na haber veriyorsunuz?" Allah, onlarin ortak kogsmalarindan miinezzeh ve Yiice'dir. (Yunus Suresi,



ayet: 18.)

Ag¢tklama: Fahruddin Razi'den:

"-Insanlardan kimi (kimi yorumcular) sdyle der:

'-Bir tek, Giiglii, Hikmetli, Merhametli bir Tanri'nin varligina iligkin bilgi, tiim haklarin {izerinde birlestikleri
bir bilgidir. Bu konuda, aralarinda hig bir ayrilik yoktur. Aklin dogas1 da, bu bilginin saglamligina taniklik
eder. Ciinkii goklerin ve yerin sasilasiliklarini, bitkilerin, 6zellikle de hayvanlarin sasilasiliklarini, insan
viicudundaki sagilasiliklar ve biitiin bunlardaki sasilas1 hikmet ve yararlan diisiinen kimse; kesinlikle bir Tek,
Giiglii, Hikmetli ve Merhametli bir Tanri'nin varligini kabul eder." (Razi, e't-Tefsiru'l-"Kebir, 26/282)

Razi, yorumcularin, putataparlarca "Allah"in kabul edilmesini buna bagladiklarini yaziyor.

Razi, putataparlarin, taptiklar1 pullan i¢in: "-Bunlar, bizim, Allah katindaki sefaat¢ilerimizdir." demelerinin
de yorumuna girigiyor ve soyle diyor:

"-Bilesin ki kimi insanlara (yorumculara) gore:

Kafirler (putataparlar), putlara tapinmanin, Tanri'ya dogrudan tapinmaktan daha ¢ok Tanri'y1 yiicelttigini,
Tanri'ya daha ¢ok saygi anlami tagidigini sandilar: '-Tanr1'ya dogrudan ibadet etmekle ugrasmaya bizim
yetkimiz yoktur. Biz 6nce bu putlara ibadet etmeye ¢aligiriz. Putlar, Tanr1 katinda bize sefaatgiler olarak
yardim ederler.' dediler.

Putataparlarla "-Putlar, Allah katinda bizim birer sefaat¢cimizdir." savini nasil ileri siirdiikleri konusunda
(yorumcular) tartigtilar: ve birgok goriis ileri siirdiiler:

Birinci goriise gore: Putataparlar, diinyanin her bdlgesinden birine 'gékler alemi'nin ruhlarindan bir ruh
belirlediler. O ruhu da belirli bir putla simgelediler. Sonra, o puta ibadet etmeye koyuldular. Puta ibadetteki
amaglariysa o belirlenmis olan RUH'a ibadettir. O ruhun da, asil Biiyiik Tanri'ya kulluk ettigine inandilar.

Ikinci goriise gore: Putataparlar, yildizlara tapiyorlardi. Tanri'ya dogrudan kulluk etmeye, yalnizca
yildizlarin yetkili olduklarini ileri siiriiyorlardi. Sonra, yildizlarin dogduklarim ve battiklarim goriince, onlara
(birer simge olsun diye) belirli putlar diktiler ve onlara ibadete koyuldular. Putlara ibadetteki amaglan, o
yildizlara ibadeti yoneltmektir.

Uciincii goriise gore: Putataparlar, séz konusu putlara, birtakim 'tilsimlar’ (gizli-gizemli seyler) belirleyip
koydular. Sonra da, tipki 'tilsimeilar' gibi yaklastilar bu putlara.

Dordiincii goriise gore: Putataparlar, s6z konusu putlarini, peygamberlerinin, ulularinin bigimlerinde yaptilar
ve bu simgelere ibadete koyulduklar siirece, peygamberlerinin, ulularin Tanr katinda kendilerine sefaatci
olacaklarini ileri siirdiiler. Bunun, zamanimizda da benzeri vardir: Halkin ¢ogu, ulularin mezarlarina saygi
gostermeye kendilerini vermekteler. Onlarin mezarlarina saygi gosterirlerse, onlarin da kendilerine Tanri
katinda sefaatci olacaklarina inanirlar.

Besinci goriise gore: Putataparlar, 'Tanri'nin bir 151k; meleklerin de birer 151k (nur) olduklarina inandilar. 'En
Biiyiik Tanri'ya 'en biiyiik put'u, meleklere de 6teki pullan diktiler.

Altincr goriise gore: Belki de putataparlar 'Hululiyye' inancini tagiyorlardi. (‘Tanri'nin esyaya girdigine
inaniyorlardi). O nedenle de, Tanri'nin, kimi yiiksek ve serefli cisimlere girmis olabilecegini diisiinii-
yorlardi." (Fan. Razi 17/59-60.)

Ayrica bkz. "Put".

Dr. Toshihiko Izutsu, soyle der:
"_Islam'dan 6nceki Araplar arasinda bulunan Allah kavrami, mahiyet itibariyla Islam'n Allah kavramima



sasirtacak derece yakindir. O kadar yakindir ki, Kur'an; bazen bdyle dogru bir Tanr1 anlayisinin kafirleri
neden yeni gercegi kabule sevketmedigine sasar. (...)

(Ayetlerin agiklamalarinda) goriilityor ki, Allah, islam'dan dnceki Araplarin zihninde, 'diinyanin yaraticist’,
'yvagmuru indiren', 'yeryiiziinde bulunan her seye hayat veren' varlik olarak bilinmektedir. " Yalniz Kur'an'm
onlardan yakindigi tek taraf, Allah't goklerin ve yerin yaraticisi bildikten sonra, yalniz O'na ibadet
edebilecegini, O'ndan baskasina tapilamayacagini bilmemeleri, bu sonuca yarmamalaridir. Kur'an bunu su
climlelerle ifade eder: 'O halde nasil (dogrudan) dondiiriiyorlar' (Ankebit, ayet 63.). (Kur'an'da Allah ve
insan, ¢ev. Dog. Dr. Siilleyman Ates, Ankara, 1975, ilahiyat yay. s. 96.)
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Daglar gibi dalgalar onlar1 kusatti1 zaman, dini yalmzca Allah'a 6zgii kilarak yakarirlar Allah'a. Onlan
kurtarip karaya ¢ikardigimizda da, kimileri orta (dogru) yolu tutar. Ayetlerimizi 'gaddar’ (hattar) nan-
korlerden bagkasi inkar etmez. (Lokman Suresi, ayet: 32.)

Aciklama:
"Onlar"la anlatilmak istenen, Kur'an yorumcularina gore "putata parlar"dir. (Bkz. Sabtini, Safvetu't-Tefasir,
2/497.)

Izutsu, yukaridaki ayetler ve 6zellikle de sonuncu ayet dolayisiyla konuya egilirken putataparlarin da
inanglarina, yani "Allah™ "Yaratic1" olarak kabul edislerine ve "O'na sigmislari"na, "ge¢ici monoteizm
(Tek-tanricilik)" diyor. (Bkz. Ayni kitap, ayni s.)
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Anlamu:
Olen kimseyi Allah'in diriltmeyecegi iizerine biitiin giigleriyle Allah'a ant igerler. Hayir, ona verilen sz
gercektir. Ne var ki insanlarin cogu bunu bilmezler. (Nahl Suresi, ayet: 38.)
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Anlami: (Diyanet'in)
Kendilerine bir mucize gosterilirse mutlaka ona inanacaklarina dair biitiin gii¢leriyle "Allah'a yemin" ederler.

De ki: "Mucizeler, ancak Allah katindadir." Onlarin, mucize geldigi zaman da inanmayacaklarini anliyor
musunuz? (En'am Suresi, ayet 109.)
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Anlamu:
(Diyanet'in)
Kendilerine bir uyarici gelince, immetlerin i¢inde en dogru yoldan gidenlerden biri olacaklarina, and olsun

ki, biitlin giicleriyle "Allah'a yemin' etmislerdi. Fakat kendilerine uyaricinin, sadece nefretlerini artirdi. (Fatir,
ayet 42)
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Anlami: (Diyanet'in)

Allah'a es kosanlar: "Allah dileseydi. O'ndan bagka hicbir seye ne biz ve ne de babalarimiz tapardi. O'nun
buyrugu olmaksizin higbir seyi haram kilmazdik." dediler. Kendilerinden 6ncekiler de boyle yapmusti.
Peygamberlere apacik tebligden baska ne vazife diiser? (Nahl Suresi, ayet: 35.)

Biitiin bu ayetler ve daha baska ayetler, ayrica hadislerden bir cogu, Islam &ncesinin putatapar Arap
toplumuna da bir "Allah" inanci bulundugunu, ama putataparlarin, neye tapiyorlarsa "Allah katinda
kendilerine yardimeci olsunlar” diye, "Allah'a yaklagsmalarini saglasinlar" diye taptiklarini yansitiyor. Ve
tutumlar1 kinaniyor.
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Anlami: (Diyanet'in)

Onlar, Rahman olan Allah'in kullan olan melekleri de disi saydilar. Yaratiliglarini mi1 gérmiisler? Onlarin bu
sahitlikleri yazilacak ve sorguya cekileceklerdir. "-Eger Rahman dilemis olsaydi, biz bunlara kulluk
etmezdik!" derler. Buna dair bir bilgileri yoktur. Onlar sadece vehimde bulunuyorlar. Yoksa onlara daha
once bir kitap verdik de ona m1 bel-bagliyorlar? Hayir; "dogrusu biz babalarimizi bir din {izerinde bulduk, biz
de onlarin izlerinden gitmekteyiz" derler. (Zuhruf Suresi, ayet: 19-22.)



IV. KUR'AN VE HADISLERDE "ALLAH"

"Allah", islam (tiim oteki "semavi" dinlerde oldugu gibi) en basta gelen konulardandir. Kur'an'da bile
yiizlerce kez geger. Kaldi ki, "Allah'tan, "ilah", "Rabb", "Rahman"... denerek de ve daha bagka nitelikleriyle
de s6z edilir. Kisacasi, en 6nemli olan "O'dur".

Konu olarak ele alindiginda; bir "Allah'in Zat1", yani "Kendi"si, bir de "Allah'in ad ve sifatlan" iizerinde
durulagelmistir:

A- "ALLAH"1n "Kendi'"si (""Zat"1):

Genellikle "Allah"in neler yaptig1, hangi nimetleri sergiledigi, hosnutlugunu kazananlara ne édiiller verdigi
ve verecegi, kendisini tanimayanlara, buyruklarina kars1 ¢ikanlara ne cezalar verdigi ve verecegi, bu arada
nitelikleri anlatilir. Kur'an ve hadislerde daha cok anlatilan budur, islam "kelam"inda, "felsefe"sinde ise;
"Allah'in Zat'1" yani "Ken-di"si lizerinde de genis¢e durulup tartigmalara yer verilir. Kimi zaman
tartigmalarin, ayet ve hadislerdeki anlatimlarin ¢ergevesini ¢ok astig1 ve bambaska boyutlara ulastigi goriiliir.
Bununla birlikte, ayet ve hadislerde de, dolayli yada dogrudan "Allah"in "Kendi"sinin, varliginin, birliginin
anlatildigin1 gérmekteyiz.

1. "ALLAH'" Kur'an'da "Kendi''ni Nasil Anlatiyor.

- "[lk"tir o. ("Evvel")

- "Sonuncu"dur. ("Ahir")

- "Dista-Agik"tir. ("Zahir")

- "lgte-Kapali"dir, "Gizli"dir. ("Batin")

Islam &ncesi Arap putataparlarin dil ve inanglarinda "Allah" ad1 ve inanc1 bulundugu gibi Allah'm
niteliklerinden biri ve ¢ok dnemli olan "Rahman" adi ve inancinin bulundugunu dile getiren ayetler de var.
Bir 6rnek:
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Anlamu:
"Tlk"tir O. "Sonuncu"dur. "Dista-A¢ik"tir. "I¢te-Gizli"dir. Ve O, her seyi "Bilen"dir. (Hadid Suresi, ayet 3.)

Aciklama:
Diyanet'in resmi ¢evirisinde, bu ayetin ¢evirisi, sdziinlin tam karsilig1 degil, yorumlu bir ¢eviri. Soyle:

"-O, her seyden oncedir; kendisinden sonraya hicbir seyin kalmayacagi Son'dur; varlig: asikardir; ger¢ek
mabhiyeti insan i¢in gizlidir. O, her seyi bilir." Oysa buradaki sdzlerden bir¢ogunun, ayette karsilig1 yoktur.

Fahruddin Razi'nin bu ayetin yorumu nedeniyle, ayette anlatilanlarin olusturdugu konuyu nitelemesi soyle:
"Urpertici, ¢etin, derin bir konu".

-Nasil oluyor da Tanr1, hem "ILK", hem "SONUNCU" oluyor?
-Nasil oluyor da hem "Ag¢ik" hem "Gizli" oluyor?

Derin derin diisiliniiyor yorumcular. Ve ¢esitli a¢ilardan yorumlara girisiyorlar. Kur'an yorumculari,
"kelam"cilar (Tanribilimciler) ve "tasavvufeular (gizemciler) bu ayette ne anlatildig1 tizerinde dururken "Ev-
vel (1lk)" nedir; "Ahir (Sonuncu)" nedir; "Zahir (Dista Acik)" nedir, "Batin (i¢te Gizli)" nedir, ne demektir,



bir bir ele alip uygun gordiikleri agilardan yogun bir yorum c¢abasina girisiyorlar.
Ancak, Razi'nin de belirttigi gibi, Kur'an yorumcularinin ¢cogunun yorumu sdyledir:

"-Allah ILK 'tir, ¢iinkii her seyden 6ncedir. SONUNCU'dur, ¢iinkii her seyden sonra da kalicidir. Varligim
apacik ortaya koyan kanitlar nedeniyle ACIK'tir. Duyularla algilanamadigi, goriilemedigi i¢in de GIZLI'dir."
(Bkz. F. Razi 29/213; Sabtini 3/320. Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 7/4730-4731; Celaleyn 2/208.)

Taberi'nin yorumu:

"Evvel'dir (i1k). Yani: Siirsiz olarak her seyden ONCE'dir. Ahir'dir (Sonuncu). Yani: Sonsuza dek her
seyden sonra kalabilen en sonun-cu'dur? Ciinkii, kendinden baska hicbir sey yokken O vardi. Ve her sey yok
olup gittikten sonra da O kalacaktir. Nitekim dvgiisii yiice olan Tanr1: '-Her sey yok olup gidicidir; yalnizca
O'nun ylizii (Zat1, Kendisi) kalicidir.' (Kasas, ayet: 88.) diyor. Zahir'dir (Dista-A¢ik). Yani kendinin disindaki
her seyin {izerindedir. Yiice'dir, her seyin iistiindedir O'ndan daha yiice yoktur. Batin'dir. (i¢te Gizli). Yani:
Her seyin en iginde, en yakininda O vardir. Oyleyse O'ndan daha yakim olan yoktur. Nitekim: '-Biz ona
(insana) sahdamarindan daha yakiniz.' (Kaf, ayet: 16.) diyor. Bu bizim yorumumuza uygun olarak
Peygamberden 'haber' (hadis) ak-tanlagelmistir..." (Camiu'l-Beyan Fi Tefsiri'l-Kur'an, 1329, c. 27, s. 124.)
Taberi, yorumunu dayandirdigi hadisi de aktariyor. (Bkz. Ayni1 yer.) Bu hadise, Tirmizi (3298 no.lu hadis) ve
Ahmed Ibn Hanbel de (c. 2, s. 370.) yer veriyor. Hadis soyle:
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Peygamberin arkadaglarindan Ebu Hiireyre'den aktarilan bu hadiste anlatildigina gore: Bir giin, Peygamber
arkadaglartyla birlikte otururken, bir BULUT goriiniir. Sonra Peygamberle arkadaslari arasinda su ko-
nugmalar geger:
-Bu (bulut) nedir biliyor musunuz?

-Tanr1 ve Peygamberi daha iyi bilir.

-Bu bulut, bu yerin "zaviye"leri (?). Tanri, kendisine siikretmeyen, dua etmeyen bir topluma gonderiyor.
Ustiiniizde olan (kubbe) nedir, biliyor musunuz?

-Tanr1 ve Peygamberi daha iyi bilir.
-Bu, birinci kat goktiir ("reki"). Korunmus bir tavandir. (Bkz. Enbiya, ayet: 32; Tur, ayet: 5; Hicr, ayet: 17)

Dokiilmesi onlenip tutulmus dalga dalga sular (yagmur sulan orada depo edilmis). Sizinle onun arasinda
bulunan uzaklik nedir biliyor musunuz?



-Tanr1 ve Peygamberi daha iyi bilir.

-Sizinle onun arasindaki uzaklik, 500 yillik (ancak bes yiiz yilda varilabilir) bir uzakliktir. Onun yukarisinda
ne var biliyor musunuz?

-Tanr1 ve Peygamberi daha iyi bilir.

-Onun (birinci kat gogiin) listiinde iki gok vardir ki, aralarinda bulunan uzaklik, 500 yilliktir. (Peygamber bu
arada yedi kat gogii bir bir sayar.) Yedi kat gokten her iki kat gogiin arasindaki uzaklik, birinci kat gokle yer
arasindaki uzaklik kadardir (500 yillik). Bu goklerin tistiinde ne vardir biliyor musunuz?

-Tanr1 ve Peygamberi daha iyi bilir.

-Bunlarin iistende Ars vardir. Ars'la (Son) gok arasinda bulunan uzaklik iki gok arasindaki uzakliktir. (500
yillik). Allinizda ne vardir, biliyor musunuz?

Tanr1 ve Peygamberi daha iyi bilir.
-Yerdir altinizdaki. Onun altinda ne vardir bilir misiniz?
-Tanr1 ve Peygamberi daha iyi bilir.

-Bir bagka yer vardir. Iki yerin arasinda bulunan uzaklik 500 yilliktir. (Peygamber bu arada da yedi kal yeri
bir bir sayar. Yedi kat yer i¢in bkz. Talak, ayet: 12.) Her iki kal yerin arasinda 500 yillik bir uzaklik vardir.

Peygamber en son sunu soyler:

-"Peygamberin yasami elinde olan Tanri'ya ant igerek sdylerim ki, bir adami en asag kattaki yere, bir iple
sarkitabilmis olsaniz, adam, Allah'in {izerine diiser (le habete ale'llah)!"

Peygamber daha sonra Hadid Suresinin yukarida sunulan ayetini okur. Yani ayetle anlatilmak istenenin bu
oldugunu anlatir. Buna gore, "en yukarda" da, "en igte" de Tanri'nin bulundugu anlatilmak isteniyor. "Zahir"
ve "Batin" m anlami bu. "Evvel" ve "Ahir"in anlami da.. "Nereden baslayip nereye giderseniz gidin,
baglangigta da, sonunda da Tanri'y1 bulursunuz" séziiyle demek istenene uygun bir anlam s6zkonu-su. Boyle
denebilir.

Buhari'de de, s6z konusu ayetteki "Zahir" ve "Batin" yorumlanirken Tanri'nin "bilgisi"siylc "Zahir" ve yine
"bilgi"siyle "Batin" oldugu belirtiliyor. Yani Tanri'nin "bilgi"si, her seyin, "dis"in1 da, "i¢"ini de kaplamistir.
(Bkz. Buhari, Tefsir / 57, c. 6.,s. 57.)

Benimsenen yorumlardan biri de soyle:

"Tanr, 'nitelik'leriyle 'Zahir'dir, 'Zat'iyla (yani Kendi'si) 'Batin'-dir (duyularla algilanamaz, gozle
goriilemez.):
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Anlamz

Allah'la birlikte bagka Tanr1'y1 ("Tanr1" diye) ¢agirma. Tanr1 olarak yalnizca O vardir. Her sey yok olucudur.
O'nun "Yiiz"i ("Zat"1 = Kendi'si) disinda. Hiikiim, O'nundur. O'na dondiiriileceksiniz. (Kasas Suresi, ayet:
88.)



Actklama:

Ayette,-"yiiz" anlamina gelen "vech" gegiyor. Islam'da, Tanri'nin "cisim" oldugunu ileri siiren ve
"Miicessime" diye adlandirilan kesimin disinda kalan miisliiman yorumcular, buradaki "vech"i, "Hakikat",
"Zat" diye yorumlarlar. Yani séz konusu olan, Tanri'nin "KENDISI"dir. (Bkz. F. Razi, 25/24; Taberi, tefsir,
20/82; Sabiini, 2/449.) Abdurrahman Ibnii'l-Cevzi (6lm. 1200) Kur'an yorumcularmin Kur'an'da gegen
"vech" sOzciigiiniin, ayetlerde 6 anlama geldigini yazdiklarini yaziyor ve drnekleriyle siralarken "vech"in bir
anlaminin da "ZAT"oldugunu belirtiyor. Ornek verdigi ayetler arasinda, yukaridaki ayet de yer aliyor. Yani
bu ayetteki "vech"in de "ZAT" anlamina geldigini anlatiyor. (Bkz. Ibnii'l-Cevzi, Niizhetii'l-A'yiin'in-Nevazir
Fi [lmi'l-Viicuh Ve'n-Nez-air, tahkik: Muhammed Abdu'l-Kerim, Beyrut, 1985, s. 617-618.) Demek ki bu
yoruma gore, sdz konusu olan, "Tanri'nin Kendisi"dir. "Hi¢bir zaman yok olmayacak olan, O'dur."

Su ayetler de yukaridaki ayetin anlattigin1 dile getirir:
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Anlamu:
Onun lizerinde (diinyada) ne varsa hepsi gelip-gegicidir. Yalnizca senin Tanri'nin "yiiz"ii (Zat") kalir.
Yiiceligi ve "ikram"1 olan Tanri'nin... (Rahman Suresi, ayet: 26-27.)
Hadid ve Kasas surelerinden sunulan ayetlerle bu ayetlerden su sonuglar ¢ikartabilmekte:
"Allah":
-VAR'dir ("Vacibu'l-Viicid" = Varlig1 kesin gerekli. "Viiciduhu li zatihi = Varlig1 Kendinden.).
-ONCESIiZ'dir. ("Kadim").
-SONRASIZ'dir ("Baki").

Ayrica "Tanri'likla BIR TEK" oldugu da anlatilmaktadir.

~” 88

Anlamu: | ®) s

(Diyanet’in)

Eger yerle gokte Allah'tan bagka tanrilar olsaydi, ikisi de bozulurdu. Arg'in Rabbi olan Allah, onlarin
vasiflandirdiklarindan miinezzehtir. (Enbiya Suresi, ayet: 22.)
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De ki: "O Allah BiR TEK'tir. Allah 'Samed'dir. Dogurmamistir ve Dogmanustir. Ve O'na higbir sey denk
degildir. (Ihlas Suresinin tiimii.)
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Actklama:
Bu surede yer alan "Samed"e Ragib'in "el Miifredat"inda su anlam veriliyor: "[sde-yetkide kendisine
bagvurulan efendi, bagkan ("sey-yid")". (El Miifredat, s. 422, "Samed" maddesi.)



Taberi, Ibn Abbas'in da iginde bulundugu bir¢ok kimsenin bu yorumu paylastigini aktarir. Ibn Abbas'in ve
otekilerin belirttiklerine gore, "Samed" asil anlam ile "efendilik", "baskanlik", "hiikiimdarlik" demek olan
"seyyid"likte, yani yiicelikte, "en {istiin" anlamindadir. (Bkz. Taberi, tefsir, 30/223, Buhari, e's-Sahih,
Tefsiru'l-Kur'an / 112, c. 6, s. 95.)

Buhari: "Araplar, ileri gelenlerine 'SAMED' derler" diyor. (Bkz. E's-Sahih, ayn yer.)

"Samed"e su anlamlar da verilmekte:

-"Ecvef (i¢i bos) olmayan." Bu da kimine gore, "yemez-igmez", kimine gore "sert kaya gibi" anlamindadir.
-"Dogurmayan, dogmayan."

-"Yok olmayan."

-"Herkesin muhta¢ olup bagvurdugu ve kimseye basvurmaya ihtiyaci olmayan."

("Samed"in biitiin bu anlamlan i¢in bkz. Taberi, tefsir, 30/222-223; F.Razi, 32/181-182.)

Fahruddin Razi'de, "Samed"e baska anlamlar verenlerin bulundugu da goriilmekle: "Asil amaglanan”, "elde
edilmek istenenler alaninda kendisine bagvurulan, korkungluklar karsisinda da kendisine sigimilan", "di-

nn

ledigini yapan", "yargisi bozulmayan"... gibi. (Bkz. F.Razi, ayn1 yer.)

Yorumcularca genellikle benimsenen anlami su: "Herkesin her ihtiyacinda kendisine bagvurdugu." Herkes,
her konuda Tanri'ya bagvurmak zorunda bulundugu i¢in "Samed'dir O".

Kisacasi Thlas Suresinin "Allah"m, "Bir Tek" oldugu, "vazgegilmez" oldugu, "dogan-doguran" tiirden
olmadig1 ve "benzersiz" oldugu anlatiliyor.
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Anlamu:

(Diyanet'in)

...0'nun benzeri higbir sey yoktur. O, isiten'dir. Goren'dir. (Stra, ay. 11.)

Aciklama:
Bu ayette anlatilan ("O'nun hig benzeri yoktur, higbir sey O'na benzemez"), islam "KELAM"inin en ¢ok
iizerinde durdugu, en temel konularindan biridir. "Allah'n ne olmadigi"nin yansitildig: "sifat"larin

("e's-sifatu's, selbiyye'nin) ana kaynagidir.

-"Allah, goklerin ve yerin NUR'udur":
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Anlamu:

(Diyanet'in)

Allah, goklerin ve yerin nurudur. O'nun nuru iginde 151k bulunan bir

kandil yuvasina benzer. O 151k bir cam i¢indedir. Cam ise, sanki inci gibi parlayan bir yildizdir. Bu, ne yalniz
doguda, ne yalniz batida bulunan bereketli zeytin agacindan yakilir. Ates degmese bile, neredeyse yagin ken-
disi aydinlatacak. Nur, listiinde nurdur. Allah, diledigini nuruna kavusturur. Allah insanlara misaller verir. O,
her seyi bilir. (Nur Suresi, ayet: 35.)

Aciklama:

Allah'a "Nur" Denebilir mi?

Yukaridaki ayette ve hadislerde "Allah"a, "Nur" dendigi agikca goriilmekte.
"-Hamd sanadir ya Allah! Sen, goklerin ve yerin NUR'usun!"

Bir hadis, bu anlamdaki seslenisle bashiyor. (Bkz. Buhari, Tehecciid: 1 Deavit: 9, Tevhid: 8,24,35; Miislim,
Miisafirin: 199. Bu hadis, "Kiitiibii Sitte"den 6biir kitaplarda da yer alir.)

Bir hadise gore, Ebu Zerr ile Peygamber arasinda sdyle bir konusma geger:
-Ey Tanr elgisi! Tanri'n1 (Rabbeke) gordiin mii?

Baska bigimine gore Ebu Zerr'e Peygamber su karsiligi vermekte:

-O bir NUR'du, nasil gorebilirim?!

(Bkz. Miislim, iman /291, c. 1, s. 161, hadis no: 178; Tirmizi, Tefsir/54, c.5, s. 396, hadis no: 3282; Ahmed
bn Hanbel 5/157, 171, 175.)

-Bir NUR gordiim.
(Miislim, iman/292, c. 1., s. 161.)
"Nur" nedir?

Ragib'in "el Miifredat"inda 6nce su tanim var:



"Gozlerin gorebildigi bi¢imde yayilan ISIK ("e'd,dav"). Sonra soyle ayrimi yapiliyor Diinyadaki nur,
Ahiretteki nur. Diinyadaki de iki tiirlii., i¢ gozle goriilebilen (manevi) nur, kafadaki gozle goriilen nur. (Bkz.
El Miifredat, "Nur" maddesi.) Fahruddin Razi de "Giines ve aydan gelen 1ginlara NUR dendigini" ve nurun
sozliik anlaminin bu oldugunu yaziyor. (Bkz. F. Razi 23/223.)

Ibnii'l-Cevzi'nin aktardigi tamum da soyle:

"-Nur: Gozlerdeki 1siklarin alip gérme duyusuna ilettigi ve kaynaklarina gore degisen parlak 1s1k."
(Cemaluddin Abdurrahman ibnii'l, Cevzi, Niizhetii'l-A'yiin, Bubu'n-Nir, s. 599.)

Ibnii'l-Cevzi'de "NUR"un Kur'an yorumcularina gore su on anlama geldigi anlatilir:

-Islam. (Bkz. Tevbe/32;Saf/8)

-Iman. (Bkz. Bakara: 257)

-Hidayet (Bkz. Nur: 35.)

-Peygamber. (Bkz. Maide: 65.)
-Giindiiziin aydinligi. (En'am: 1.)

-Aym aydmlhgi. (Bkz. Furkan: 61.)
-Sirat kopriistinde inanirlarin sagtiklar1 aydinlik. (Bkz. Hadid: 12.)
-Agiklama. (Bkz. Maide: 44.)

-Kur'an. (Bkz. A'raf: 157.)

-Ve Adalet (Bkz. Ziimer: 69.)

(Bkz. Ibnii'l-Cevzi, aym kitap aym yer.)

Kuskusuz, yukarida gériilen anlamlar, "nur" sézciigiine, yerine gore yorumlarla verilen anlamlardir.
Bilinen, yani "151k" anlamiyla "Allah"a, "Nur" denebilir mi? "Ehl-i Siinnet" Tanribilimcilerine ve
yorumcularina gore: "-Hayir!"

Razi, bilinen anlamiyla Tanri'ya neden "Nur" denemeyecegini uzun uzun anlatir, 6zeti soyle:

Bilinen, yani "1s1k", "aydinlik" anlamiyla "nur", ya "cisim"dir ya da cisimdeki bir "durum"dur. Allah,
"cisim"de, cisimdeki bir "durum"da olamayacagi i¢in bu anlamda "nur" olarak diisiiniilemez. (Bkz. F. Razi,
1/122; 23/223 ve 6t.)

Ne var ki yukarida da belirtildigi gibi ayet ve hadislerde "Allah"a "Nur" dendigi goriiliiyor. "Nur", Tanri'nin
"99 ad1" arasinda da yer aliyor. (Bkz. "Ad")

Oyleyse, bu yorumculara gére Kur'an ve hadislerde "Allah" i¢in sdylenen "Nur", bilinen anlamindan baska
bir anlam tastyor olmalidir. Ibnii'l-Cevzi'nin aktarmasina gore, Kur'an yorumcularinca genellikle benimsenen
goriis soyledir Tanri'ya "Nur" dendiginde, bu "Nur" un anlami, "yol gostericidir ("el Hadi"). Taberi,
tefsirinde, bu goriisii, [bn Abbas'tan ve Enes Ibn Malik'ten aktarmakta. (Bkz. Taberi, tefsir 18/105.) Bununla
birlikte, yorumcular i¢inde, "Allah, goklerin ve yerin Nuru'dur" anlamindaki Kur'an agiklamasini ele alirken,
"Allah, goklerin ve yerin Ziyasi'dir (15181)" bi¢iminde yorumlayanlar da var.(Bkz. Taberi, ayni yer.)

Kimilerine goreyse, burada s6z konusu olan "Allah'in " Kendisi (yani Zat1)" degil; "O'nun Nuru"dur. "Allah,
goklerin ve yerin Nuru'dur" diye 'baglayan ayette, "O'nun Nuru" anlamina gelen bir deyim de var.

Tirmizi'nin ve Ahmet ibn Hanbel'in de yer verdikleri sdyle bir hadis var:

"-Allah, yaratiklar1 karanlikta yaratti (haleke halkehu fi zulmetin). Ve sonra iizerlerine NUR'unu saldi. Bu
nurdan kime ulastiysa o kimse dogru yolu buldu. Bu nur kimden saptiysa o kimse sapikliga diistii. Onun i¢in
diyorum ki, Allah'in bilgisiyle ¢ergeveli bir evrende kalemin miirekkebi kurumustur artik (yazgi bilmistir).
(Tirmizi, iman/18, c. 5, s. 26, hadis no: 2642; Ahmed ibn Hanbel, 2/176,197.)

Bu hadisi, yukarida sunulan ayetteki "nur" nedeniyle Fahruddin Razi'de aktariyor. (Bkz. F. Razi, 1/122.)

Demek ki anlatilan, Tanri'nin "Kendisi" ("Zat"1) degil; "nur"udur. Razi diyor ki, ayette, "Allah, goklerin ve



yerin Nuru'dur" dendikten hemen sonra "-O'nun, nuru..." denmesi, s6z konusu olanin, Tanri'nin Ken-disi'nin
degil; nurunun oldugunu agikg¢a gosteriyor. Tanri'nin Kendi-si'nin NUR oldugu anlatilmiyor..." (Bkz. F. Razi,
23/223.)

Ayrica bkz. "Nur".
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Anlamu:

Allah, kendisinden baska Tanr1 olmayan, Diri, "Kayy(im" (Vasiti'ye gore Siiryanca'da "uyumaz" demek).
Kendisini uyuklama da uyku da tutmayandir. Goklerde ve yerde ne varsa hepsi O'nundur. O'nun izni olmadan
O'nun katinda sefaat edebilecek kim olabilir? Onlarin 6ndekileri de, artlarindakini de (yapmakta olduklarin
da, yapacaklarini da) bilir. Bilgisinden, dilediginin diginda higbir seyi kusatamazlar (kavrayamazlar). O'nun
Kiirsi'si, gokleri ve yeri i¢ine alacak genigliktedir. Yiice'dir, Biiyiik'tiir. O. (Bakara Suresi ayet: 255.)
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Anlami: (Diyanet'in)

Allah" geregi gibi degerlendiremediler... (En'am Suresi, ayet: 91, Hacc Suresi, ayet: 74; Ztimer Suresi, ayet:
67.)

Aciklama:

"-Allah't, yeterince takdir edemediler..."

Yorumcular, burada, "Allah" yeterince yiiceltemediler." anlamin1 vermekteler genellikle. Su anlamlan
verenler de var:

"Allah'a yeterince inanamadilar."

-"Allah"1 yeterince tantyamadilar, bilemediler."

-"Allah1 yeterince niteleyemediler."

(Bkz. F. Razi, 13/72.)

"Allah" yeterince degerlendiremeyen, yeterince tanimayan, bilemeyenler" kimlerdir?

Kimine gore:

-Yahudilerdir.

Kimine gore de burada anlatilmak istenenler:

-Putataparlardir.

(Bkz. Taberi, tefsir, 7/176-177.)
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Anlami: (Diyanet'in)

Allah sizi, Kendisiyle korkutur... (Ali Imran Suresi, ayet: 28.30.)

Aciklama:

"Nefsehl" yer aliyor. Anlami "Kendisi", "Kendisiyle"dir. "Nefs", burada "Kendi" ("Zat") anlamindadir.
'"Tanr'nin KENDiSi"

2- Peygamber Allah'tn Kendisini Nasil Anlatiyor:

-Allah'n "kendisi" goriilebilir mi?

Hadislerde, "Allah"in "hi¢ goriilemeyen" degil; "goriilebilen" bir varlik oldugu agiklanir. Ancak, bu
"gbrlilme"nin nasil bir goriilme oldugu, yorumcular arasinda tanisilir.

Allah"t Bu Diinyada Gormek:
A'raf Suresinin 143. ayetinde, Rabb (Tanr1) ile Musa Peygamber arasinda s6yle bir konusma gectigi anlatilir:

-Tanrim! Kendini bana goster de sana bakayim!
-Beni hi¢ géremezsin. Ama (su) daga bak, eger o yerinde kalirsa sen de beni gériirsiin!

Yine ayette anlatilir ki, "Musa'nin Rabb'1" daga "tecelli" edince (Kendini gosterince), dagi yerle bir etti. O
sirada Musa Peygamber de baygin (6lii gibi) diisiiverdi.

Nasil olmustu da boyle olmustu?

Taberi'nin yer verdigi hadislere gore:

-Tanr1 daga, bir kiiciik parmak kadar goriiniince ("tecelli" edince), dagi yerle bir etmisti.
-Tanr1 daga goriiniince parmagiyla isaret etmis, dag yerlebir olmustu.

(Bkz. Taberi, tefsir, 9/37. Ayrica bkz. Tirmizi, tefsir c.5, s. 265 hadis no: 3074.)

Kimi yorumcuya gore de, daga goriinen Tanri'nin kendisi (Zat1) degil, "nur"uydu

Islam Peygamberine, (mirac1 dolayisiyla) sorulur:

-Tanri'n1 gordiin mii?

Soran: Peygamberin arkadaslarindan Ebu Zerr.

Daha 6nce de (yukartya bkz.) sunuldugu gibi, bir aktarmaya gore Peygamber Ebu Zerr'e su karsiligi
vermistir:

-O (Allah) bir NUR'dur, nasil gérmiis olabilirim?

Bir bagka aktarmaya goreyse, Peygamberin Ebu Zerr'e verdigi karsilik soyle:



-Bir NUR (olarak) gordiim.
(Bkz. Miislim, hadis no: 291,292.)

Konuya iliskin ayrica bkz. "Isra-Mirac".

Bu anlatilanlardan; Peygamberin, "Allah"m, bu diinyada "goriilebilir" oldugunu vs kendisinin de (Miragta)
O'nun kendisini gordiigiinii anlattig1 sonucu ¢ikarilabilir mi? Tartismalidir.

Allah't 6biir Diinyada Gormek:

"Saglam (sahih)" hadislerde de belirtildigine gore, Allah, Ahirette, kendisini gosterecektir. Cennettekiler,
O'nu (kendisini) agik-secik goreceklerdir. Peygamber bunu ¢ok agik olarak anlatmaktadir. (Bkz. Buhari,
Tefsir / 55-1,2, Tevhid/ 24; Miislim, iman/296,297; Tirmizi, Cennet / 3; ibn Mace, Mukaddime / 13; Ahmet
-ibn Hanbel, 4/411. Bir baska hadis igin bkz. Buhari, Tefsir/4-8; Miislim, iman/302; Ebu Davud, 4729 ve
4730 no.lu hadis; Tirmizi, Cennet/15; Ahmed Ibn Hanbel, 2/275, 293...)

Peygamber "bulutsuz bir havada, 6gleyin GUNES nasil acik, segik goriiliirse ve aym onddrdiinde AY nasil
kugku gotiirmeyen bir agiklikla goriiliiyorsa Allah'in da dyle agik ve segik olarak goriilecegini" anlatmakta
arkadaslarma. Konu i¢in ayrica bkz. "Cennet"

Demek ki, saglam kabul edilen hadislerin a¢ik anlatimlarina gore: Peygamber, Allah'in Kendisinin,
"goriilebilen" bir varlik oldugunu anlatiyor. Yine de konu, yorumcular arasinda tartigsmali.

Evren Yaratilmadan once Allah ve Ars't:

-"Higbir sey yokken Allah vardi ve ARS" (taht1) SU tizerindeydi":

Bu, bir hadistir. Yani Peygamber anlatiyor. (Bkz. Buhari, Bed'ii'l-halk /1) "Allah"in "gokleri ve yeri (alti
giinde) yarattifinda, ARS'min SU iizerinde oldugu", Kur'an da da (Bkz. Hd Suresi, ayet: 7.) anlatilmakta.
Hadislerde, daha ayrintili anlatimlar da yer aliyor: Peygamberle bir arkadasi (Ebu Rezin) arasinda soyle bir

konugma ge¢cmekte:

-Ey Tanr1 Elgisi! Yaratiklarini yaratmadan dnce Rabb'imiz (Allah) neredeydi (nasil bir durumda
bulunuyordu)?

-Buluttaydi ("fi amain"). Altinda ve {listlindeyse HAV A bulunuyordu. Orada higbir yaratik yoktu. O'nun
ARS" da SU iizerindeydi. ("ARS"=Taht saray. Bkz. "Ars".)

-Bu hadis i¢in bkz. Tirmizi, Tefsir/12, c. 5, s. 288, hadis no: 3109; ibn Mace, Mukaddime/13, c.l.,_s. 65, hadis
no: 182 ("bulut" demek olan "ama" ve hadisin yorumu i¢in ayn1 sayfada alttaki nota bkz. Ahmet Ibn Hanbel,
4/11,12.)

Bu hadiste Davud Peygamberin de Tanr1'ya sdyle seslendigi anlatilir:

-"Subhan'sin Sen ey Allah. Tanri'msin, Ars'in lizerine yiikseldin..." (Bkz. Darimi, Mukaddime / 32, s. 97.)
Islam Peygamberi anlatiyor:

-"Allah Arg'inin {istiinde, Ars" da, goklerin Gistiindedir..." (Bkz. Ebu Davud, Kitabu's-Siinne, c. 5., s. 95, hadis
no: 4726.)

Allah konusunda yanlig s6z sdyleyen bir Arap koyliisiine, Peygamberin: "-Vah sana! Allah'in ne oldugunu
bilir misin sen?" dedikten sonra Allah konusunda bilgi verirken yukaridaki bilgiyi de verdigi yansitiliyor
hadiste.

"Allah" 1n "Diinya Gogii'"' ne (Birinci Kat Goge) inmesi: Saban Ayinin Onbesinde:

-"Saban ayimnin onbesinin gecesinde Allah, diinya gogiine iner; Kelb Kabilesi'nin koyunlarinin tliylerinin



sayisindan bile ¢ok sayida kimseyi bagislar." (Bkz. Tirmizi, Savim/39., s. ¢.3,116, hadis no: 739; ibn Mace,
Tkametii's-Salat/191, c. 1., s. 444, hadis no: 1389.)

-"Saban'in onbesinin gecesi oldugunda Allah, giines batinca diinya

gbgiine iner; '-benden bagislanmasini isteyen yok mu, bagislayayim; rizik isteyen yok mu rizik vereyim;
hasta olan yok mu, iyilestireyim..." diye seslenir. Tanyeri agarana dek..." (Bkz. ibn Mace, Ikametii's-Salat, c..,
s. 444, 1388 no.lu hadis.)

Allah, Diinya Gogiine Her Gece iner:
Peygamber soyle de agiklar:

-"Tanrimiz, gecenin son ii¢te biri kaldiginda diinya gogiine iner; "Dua eden yok mu duasini kabul edeyim?
Benden isteyen yok mu istedigini vereyim? Benden bagislanmasini isteyen yok mu bagislayayim? Diye
seslenir." (Buhari, Tehecciid/14; Miislim, Salatu'l-Miisafirin/168-172, hadis no: 758; Ebu Davud, Siinnet/21,
hadis no: 4733.)

Tanri'nin "diinya gégiline inmesi"nin anlami nedir?

Hattabi diyor ki: "Selef ulemasi (eski din bilirleri) ve fikih imamlar1 bu tiir agiklamalarin sézlerinin oldugu
gibi alinip benimsenmesi, tevil yoluna gidilmemesi gerektigi goriisiindedirler. Bilgilerinin bu tiir agikla-
malar1 kavramakta yetersiz oldugunu biliyorlar da ondan...". (Bkz. Mea-limu's-Siinne, Siinenii Ebi Davud'un
hamisi, 4733 no.lu hadisin notu. c. 5., s. 101.)

Allah' in Gokleri Elinde Tutmasi:

Hacc Suresinin 65. ayetinde, Allah'in, "yerin iizerine diismesin (ve insanlari ezmesin) diye GOGU .
TUTTUGU" anlatiliyor. Fatir Suresinin 41. ayetinde de, Allah'in "yok olmasinlar diye GOKLERLE YERI
TUTTUGU" anlatiliyor. Bkz. "G&k"

Allah'in "gokler"le "yer"i nasil tuttuguna iliskin ayrintili bilgi, ne ayetlerde yer aliyor, ne de Peygamber
anlatiyor. Ama Kiyamet giiniinii nasil tutacagi ayrintili bicimde anlatiliyor.

"Kryamette, Allah, Gékleri ve Yeri Parmaklariyla Tutacak” :
"Allah"mn "parmak"lan, "GOK"ler ve "YER":
Kitap ehlinden bir adam bir yahudi din biliri,

-"Ey Ebe'l, Kasim (Peygamber)! Allah, gokleri bir parmagiyla, yerleri (yedi kat yeri) bir parmagiyla, agaci ve
topragi bir parmagiyla, 6teki yaratiklar: da bir parmagiyla tutar ve Melik (hiikiimdar) Benim! der."

Olay1, Peygamberin arkadaslarindan Abdullah ibn Mes'ud aktarmakta. Abdullah der ki: "-Peygamberin
giildiigiinii gérdiim anlatilanlardan dolayi. Az digleri belirinceye dek giilmiistii Peygamber. Ve Peygamber
ayetten 've ma kadurellahe hakke kadrihi'yi (Allah'1 yeterince takdir edemediler) (Hacc: 74, Ziimer: 67)
okumaya bagladi." (Bkz. Miislim, Kitabu Sifati'l-Miinafikin/21 ¢.3., s. 2147, hadis no: 2786; Tirmizi, Tefsir /
41, c. 5., s. 371, hadis no: 3238.)

Hadisin yukaridaki bigiminde, Allah'm gokleri, yeri ve teki yaratiklari parmagiyla tutmasindan sozedilirken
zamani belirtmiyor. Ancak, yine Miislim'de, Buhari'de ve 6teki hadis kitaplarinda yer alan bir baska bigimde
zaman belirtiliyor Kiyamet giinli. Peygamberin giiliisiiniin, ya-hudinin s6zlerini onaylar nitelikte oldugu da
aciklaniyor. Yani Peygamber, yahudinin yukarida sunulan anlamdaki s6zlerini dinledikten sonra:
"-Dogrudur!" deyip onaylamis oluyordu. (Bkz. Buhari, Tevhid/19,26, 36, Tefsir/39-2; Miislim, Kitabu
Sifati'l-Miintfikin / 19, hadis no: 2786.)

Hadisin Tirmizi'de yer alan bi¢cimine de, Allah (Kiyamet giinii) evreni parmaklarinda soyle tutacak:



Bes parmaktan:

-Birinci parmakta: Gokler

-Ikinci parmakta: Yer

-Ucgiincii parmakta: Sular

-Dérdiincii parmakta: Daglar

-Besinci parmakta: Oteki yaratiklar.

Hadisi aktaranlardan Muhammed Ibn Salt, anlatirken 6nce kiigiik parmagini1 gdsteriyor. Sonra sirastyla bas
parmaga kadar geliyor. Yani, Allah'in gokleri yeri, sulan, daglan ve 6teki yaratiklar1 bes parmaginda nasil
tutacagini Oyle gosteriyor. Daha dogrusu nasil anlatildigini 6yle ak-tanyor. (Bkz. Tirmizi, Tefsir 41, c. 5., s.

371, hadis no: 3240.)

Buhari'de, Miislim'de ve Tirmizi'de bu hadis, Ziimer Suresinin 67. ayetinin tefsiri olarak yer almakta. Bu
ayetin basindan bir par¢a yukarida sunulmustu. Tamaminin anlami séyledir:

"-Onlar Allah" yeterince bilip degerlendiremediler. Biitiin yeryiizii, Kiyamet giinii, O'nun avucundadir.
Gokler de O'nun sag elinde durulmus olacaktir. Subhan'dir. (Yiice'dir) O. Onlarin ortak kogsmalann-dan da
miinezzehtir." (Zimer: 67.)

"Gizli Hazineyken...”

Allah, Peygamberin diliyle anlatiyor:

-"Bilinmeyen bir hazineydim bilinmek istedim; o nedenle yaratiklar1 yarattim. Kendimi tanittim ve beni
tanidilar."

Ozellikle gizemciler kesiminde ¢ok iinlii bir hadistir. Ama ibn Tey-miyye, "-Bu hadisin ne saglam, ne de
zay1f bir senedi bulundugunu biliyorum" diyor Zerkesi, Hafiz ibn Hacer, Siiy(ti ve bagkalar1 da benzer seyi
sOyliiyorlar ve hadisin "sened"inin bulunmadigini yaziyorlar. Ali el Kari ise; sdzlerinin hadis olmadigini,
ama anlaminin dogru oldugunu ve Zariyat Suresinin 56. ayetinin anlattigina uydugunu (bu ayetin anlama:
"cinleri ve insanlari, beni tanisinlar, bana kulluk etsinler diye yarattim") yazar. (Bkz. Ibnii'l-Cevzi,
Kesfu'l-Hafa, c. 2., s. 173, Beyrut, 1985 hadis no: 2016; Ali el Kari, el Mesnu, Beyrut, 1984, s. 141, hadis no:
232.)

"O'nun Kendine Siginmak"’:
Korkulacak durumlar karsisinda Peygamberin sdyle dedigi bildirilir:

-"EGzii bi vechike = Senin 'Vechine' siginirim!" (Omegin bkz. Buhari, Tefsir/6-2, i'tisam/11, Tevhid / 16-45;
Tirmizi/7, hadis no: 3065.)

"Vech", sozlitk anlamiyla "yiiz" demekse de, Allah i¢in "yiliz"li uygun bulmayan yorumcular gerek Kur'an'da,
gerek hadislerde yer alan kimi "vech"lere, "ZAT' diye anlam verirler. "Kendi" demek. Buna gore, Peygamber
sigimirken sdyle demis oluyor:

-"Allah'im, bu tiir k6tii durumlardan Senin Kendine sigmirim!"

"Allah" in Kendi Uzerinde Diisiinmek":

-"Allah'in yaratiktan {izerinde diisiiniin, ama Kendi iizerinde diisiinmeyin!"

Peygamber boyle bir sey sdylemis midir?



Kimilerine gore: "-Evet!" Kimileri de Peygamberin kendisinin degil de, arkadaslarinin boyle sdylediklerini
aktarirlar. Ama genel olarak "hadis" olarak biliniyor. Bir aktarilisa gore: Peygamberin bir giin arka-
daslarindan bir kesimin yanina ¢ikar. Bakar ki, Tanri'nin yaratiklar {istline bir diisiinceye dalmiglar. O zaman
Peygamber soyle konusur:

"Allah'in yaratiklar iistiine diisliniin. Ama A/lah'in kendisi iistiine diisiinmeyin. (Kafa yormayin.) Ciinkii
Rabbimiz bir MELEK yaratmistir ki, ayaklan yedi kat yere ulagmis basi da en iist gégii gecmis durumda, iki
ayaklariyla topuklar1 arasinda, 600 yillik uzaklik var. iki topuklariyla ayak alt1 ¢ukurlari arasinda uzaklik da
bir o kadar. Yaratan (Allah), elbette ki daha biiyiiktiir. (Onun i¢in kafa yormay birakin.)"

-Ibnii'l-Cevzi diyor ki, "bu hadisin senetleri zayiftir. Ama hepsi bi-raraya geldiginde gii¢c kazaniyor. Hadisin
anlami dogrudur." (Bkz. Kesfu'l-Hafa, c¢b 1., s. 371-372.)

B- Allah’in “Sifat”lari: 5}\3}\3;
,._..-?-) f)\ ,h o :@‘)J\A&)ﬁmd\v
s Yo

I ﬂ\d&ﬁjﬁ%&\i_{jx’;ﬂ\”
oo);\.,mb\;.» o\ U:\,/.n” L)
fé;lww) i R

0 LSZ)A AP ST

-

Anlamu:

(Diyanet'in)

O, goriileni de goriilmeyeni de bilen, kendisinden baska Tanr1 olmayan Allah'tir. O, Aciyict olandir
(Rahman), Aciyan'dir. (Rahim). O, kendisinden baska Tanr1 olmayan, Hiikiimran (Melik) ¢ok kutsal
(Kuddis), esenlik veren (Selam), giivenlik veren (Mii'min), Gorilip Gézeten (Miitheymin), Giiclii (Aziz),
buyrugunu her seye geciren (Cebbar), Ulu olan (Miitekebbir) Allah'tir. Allah, putperestlerin kostuklar
eslerden miinezzehtir. O, Vareden (Halik), giizel yaratan (Bari), yarattiklarina sekil veren (Miisavvir), en
giizel adlar (el esmaul'husna) kendisinin olan Allah'tir. Goklerde ve yerde olanlar, O'nu tesbih ederler. O,
giiclidiir (Aziz), Hakim'dir (Hikmetli). (Hasr Suresi, ayet: 22-24.)

Aciklama:

Yukaridaki ayetlerde, "En Giizel Adlar" demek olan "El Esmau'l-Hiisna"dan kimileri yer aliyor. Bunlar
Allah"in "sifatlar"dirlar da. Sayis1 degisik olarak ileri siiriiliir. Saglam kabul edilen hadis kitaplarinda yer alan
bu hadiste, bunlarin sayisinin "99" oldugu ve bunlar1 sayanlarin "cennete girecekleri" belirtiliyor. (Bkz.
Buhari, Tevhid/12, Surid/68; Miislim, Zikir/5,6; Tirmizi, Deavat/82; Ibn Mace, Dua: 10.)

Yukarida yer alan "Rahman", hadiste Tirmizi'deki bigiminde, 2., "Rahim" 3., "Melik (miilk sahibi,hiikiimdar,
kral)" 4., "Kuddas (¢ok kutsal" 5., "Selam" 6., "Mii'min (giivenlik veren) 7., "Miiheymin (kimine gére
'mii'min'in degismis bi¢imi, kimine gore 'Sadik’, 'Koruyan', Goriip Gozeten' anlaminda)” 8.,"Aziz (Gii¢li)" 9.,
"Cebbar (buyrugunu her seye gegiren, ¢ok zorlayici)" 10., "Miitekebbir (Ulu, biiyiikliik gosteren)" 11., "Halik
(Yaratic1)" 12., "Bari (Yaratict)" 13., "Miisavvir (bigim veren)" 14., "Hakim (Hikmetli)" 47. ad (s1fat) olarak
almakta. Bu "ad"lardan (sifatlardan) kimi, Kur'an'da yalnizca bir kez geger: "Mitheymin" gibi. (Bu sifat,



Maide Suresinin 48. ayetinde de gecer, ama Allah"in sifat1 olarak degil, 'Kitab'in sifati olarak...) Kimi
yalnizca iki kez geger. "Kuddls" gibi. (Yukarida, bir de, Cum'a Suresi'nin 1. ayetinde.) Kimi biraz daha ¢ok,
kimiyse pek ¢ok kez gecer; Ornegin "Rahmen" 57, "Rahim" 113 kez gegmekte. Yukaridaki ayetlerde yer
almayan ve Kur'an'da pek ¢ok gecen sifatlar da var: "Alim" gibi. "Bilen" anlamindadir ve 161 kez geger.
"Semi" gibi. "isiten" anlamindadir ve 46 kez geger. "Basir" gibi. "Goren" anlamindadir ve 51 kez geger.

"Ad"lar (sifatlar) i¢in bkz. "Ad", "Sifat".



V.

ISLAM "KELAM"INDA "ALLAH"

A- Allah'in Varhgi Nasil Kamitlanabilir?
Islam diisiiniirlerince genellikle benimsenen boliimlemeye gére:
-"Varlig1 zorunlu" olan ("Vacibu'l-Viicid") vardir.
-"Varlig1 olsa da olur, olmasa da olur" olan ("Miimkinii'l-Viicad") vardir.
-"Varlig1 hi¢ olamaz" olan (Miimteni'u'l-Viicid") vardir.
Birinciye 6rnek: Allah
i}(inciye ormek: Allahin digindaki her sey.
Uglinciiye 6rnek: Allah'in tersi ya da bir bagka Allah (Yani Allah'in karsit1 da, bir bagka Allah da higbir
zaman olamaz.)
Sunlar ortaya ¢ikiyor:
-ille de olmak, zorunluluk ("viictib").
-Olabilirlik-olmayablirlik ("imkan").
-Hi¢ olamazlik ("imtina").
Bir de:

-Sonradanlik ("hudiis") var.

Islam "Kelam"cilarina gére: "Allahin disindaki her sey" - ki, buna "masiva" ve "alem" de deniyor - Ben

"miimkinu'l-viicid"dur yani "varligi, olsa da olur, olmasa da olur" tiirdendir; hem de sonradan"dir. Ciinkii

"olmayabilirdi", olmas1 "ille de gerekli, zorunlu" degildi, ama "olmus", "yokken" ve "sonradan" olmustur.

Allah yaratmigtir. Allah'in bir "hikmet"ine dayali olarak varlik kazanmistir. Allah istemeseydi yaratmazdi.
Yani Allah i¢in bir zorunluluk degildir bu.

Iste "Allah"mn varlig1 "kamtlanirken Islam felsefe ve Tanribiliminde ("kelam"inda) en ¢ok, "alem"in
(Tanr'nin disindaki her seyin) bu 6zelligine dayanilir. Bagvurulan iki yol:

-"Alem"in "sonradanhig1" yoluyla Allah'in varligim1 kamtlamak.
-"Alem"in "olmasi"nin da "olmamasi"nin da "olabilirligi" ele alinarak Allah'in varligin1 kanitlamak.

I- "Sonradanhk" ("Hudis'") Yolu:

"Alem, 'sonradan olma'd1 (‘hadis').

Her 'sonradan olan'in da bir yapip ortaya koyani (‘Muhdis') vardir.

Oyleyse 'Alem'in de hi¢ yokken 'sonradan’ ortaya koyani vardir.

Iste bu 'sonradan ortaya koyan', Allah'tir."

Yani; daglariyla, irmaklartyla, cansizi, bitkisi, hayvani ve insaniyla bu yeryiizii, giinesi, ay1 ve ylldlz!arlyla su
gokylizii, kat kat gokler, daha dnce hi¢ yoktuysa ve meydana ¢ikmasi "sonradan"sa, bir VAREDICI'si,
olmadan "var" olmustur? Belli ki bir "Varedici"si vardir, iste o "Varedi-ci", Allah'tan bagkas1 degildir.

Allah" kanitlamanin bir yolu bu. "Hudus yoluyla kanitlama" denir buna.

fyi ama, "Alem"in, "sonradan" olmadig1, "baslangici"nin hi¢ bulunmadigs, hep dyle siiregeldigi



("kadim-ezeli") oldugu séylenemez mi?
Bunu sdyleyenler de var kuskusuz.

Evrenin "sonradan" oldugunu savunanlara karsi, bu goriisii benimseyenler evrenin bir zaman "yok"ken
"sonradan" varolmus olabileceginin kabul edilemez oldugunu ileri slirmekteler. Felsefe-Kelam kitaplarinda,
bu iki kesim arasinda su tiir karsilagmalar bulundugu goriiliir:

-Evren (alem), hi¢ yokken, "sonradan" olmustur ("hadis"tir).
-Olamaz.
-Neden?

-Hicbir sey "yok"tan var olamaz. Bir temeli, bir "madde"si olur da, dyle var olur. "-Bir maddesi vardir, alem
o maddeden yaratilip ortaya kondu." dense, o zaman da: "-Peki o madde nasil ortaya ¢ikti, o madde

hangi seyden hangi maddeden yaratildi?" sorusu karsiya ¢ikar. Demek ki alem sonradan olmus degildir,
"kadim"dir.

-Allah'in giicii her seye yeter. Bir seyi, hicbir temeli maddesi olmaksizin yaratmaya da yetmistir ve alemi
"yoktan" yaratmigtir.

-Varsayalim ki 0yle. Ama alem bir zaman "yok"ken nasil olmug da ve hangi sey yol agmis da "var" olmus?
-Allah'n "hikmet"i. Kimse "O'nun hikmeti"ni bilemez.

-Varsayalim ki, alem bir zaman "yok"ken, bir "neden"i, "hikmet"i olmus da "var" olmus. "Nedenlerin
nedeni" ve var olmast i¢gin gerekli olan her sey bulundugunda zorunlu olarak var olmustur, ilk ve asil neden,
Allah'tir. Ama Allah, "ezeli"dir. Alem de O'nun eseri olduguna gére, alem igin de "ezelidir" demek gerekiyor.
Ciinkii alemin meydana gelmesi igin "gerekli olan her sey ve biitiin neden (el illetii't-tamme)" bulunsun da
alem meydana gelmesin; diisiiniilemez. "Her seyin ve biitiin neden"in bulundugunda daha "zaman" yoktur,
ezelilik vardir, "Ik Neden"in, "Nedenler Nedeni"nin, tiimiiyle "zamansiz, dncesiz, ezeli" oldugu kabul
edildigine gore, o sirada ortaya konulmasi, yaratilmasi gereken alemin de baslangigsiz, 6ncesiz, zamansiz
(kadim) olmasi gerekir. Bu durumda evren i¢in "sonradan olmadir" nasil diyebiliyorsunuz?

-Ilk Neden (Yaratic1), "ezel"de, evreni yaratip ortaya koymak dilerken "O'nun iradesi", evrenin zaman i¢inde
ve falanca zamanda meydana gelmesini sonu¢landiracak bi¢cimde gerceklesmis olabilir. Yani Allah, "-Alem
zaman i¢inde (falanca zaman) meydana gelsin!" demis olabilir. O, diledigi zaman1 segmekte "6zgiir"diir
("muhtar").

Tartigmalar bdyle siiriip gider.
Konu i¢in "kelam" kitaplarina (6rnegin Celaliiddin Devvani, istanbul, 1316, c.1., s. 47,165) bakiniz.

Evrenin "sonradan" ("hadis") oldugunu kanitlama ¢abasina girisilirken gok ¢esitli bi¢imlerin sergilendigi
goriiliir. Ornek:

Bakilir ki, gozle goriilen, duyularin herhangi biriyle algilanan cisimleri, bu cisimlerin aldig1 bi¢cimleri, gelip
gecici durumlarin dnce yokken sonradan ortaya ¢ikmaktalar, yipranmaktalar, degismekteler, yokolmak-talar.
Biitiin bunlar, varliklarinin "sonradan" ve bir "yaratma iiriini" oldugunu gosterir. Yaratan'sa Allah'tir.

Evren her seyiyle birlikte degismektedir. Degisken dansa "6ncesiz" ve "sonrasiz" olamaz. Oyleyse evren
(alem) de "6ncesiz ve sonrasiz" degildir, bir "illet"in, bir "tam neden"in sonucudur. Nedenler Nedeni'yse
Allah'tir.

Ibrahim Peygamber, En'am Suresinin 74. ve onu izleyen ayetlerinde anlatildig1 gibi, "y1ldiz"1 gormiis,
"Tanri'm" demis sonra vazge¢mis. "Ay"1 gormiis "Tanri'm" demis, sonra vazgecmis, "Glines"i gormiis
"Tanrn'm" demis, yine vazge¢mis. Bunlara "Tanr" demekten neden vazge¢mis? Bunlarin "ufil” ettiklerini



"kay1p gittikleri"ni, yani "degisir" olduklarini gérmiis de ondan. Neden ki, Allah degismez. Degisen de Allah
olamaz. Ciinkii degisen "sonradan" olmadir. Allah'sa "6ncesiz" ve "son-rasiz"dir. Allah i¢in, boyle olmaktan
baska tiirliisii diistiniilemez.

Ozet olarak ve genellikle boyle anlatilir. (Bkz. Seyyid Serif Ciircani, Serhu'l-Mevakif; Celaluddin Devvani
ve Oteki kelam kitaplari. Ayrica bkz. Bekir Topaloglu, Allah'in Varligi, Diyanet yayinlari.)

2-Olabilirlik-Olmayabilirlik (imkan) Yolu:

Alem igin: "-ille de olmas: gerekiyordu, zorunluydu"denemez. Ne var olmasi igin, ne de var olmamast igin
"olamaz" denir. Yani, var da olabilir, yok da olabilir. Béyle olunca da, "olmas1" i¢in bir zorunluluk yokken
olduguna gore, varligimi sonuc¢landiran bir "illet", bir "Tam Neden" olma-li-dir. Bir ortaya koyan
bulunmalidir. iste bu Neden, "Nedenler Nedeni", Allah'tir. Yani, Allah olmasaydi, alem, durup dururken
"var" olamazdi.

Kelam kitaplarinda sdyle denir:

-Alem miimkin'dir (yani olmas1 da olmamasi da zorunlu ya da imkansiz degildir). Boyle olan her sey i¢in bir
"imkan veren" vardir. Demek ki aleme de imkan veren, varlik veren vardir. Iste O, Allah'tir. Allah'n kendisi
icin boyle bir sey s6z konusu olamaz. Yani: "-Allah't da var eden bulunmaliydi." denemez. Ciinkii Allah'in
varlig1 kendilidedir ve yoklugu "muhal"dir, diisiiniilemez.

3- Bagska Yollar:

Allah'in varhigin1 kanitlamak i¢in ¢ok ¢esitli yollar ileri siiriiliir. Bu yollardan kimi karmasiktir, "felsefe"nin
etkisiyle ve felsefeyi dinsel kavranilan savunmada kullanma c¢abalariyla gelistirilmis, siradan halkin kolayca
kavrayamayacagi bigimlerde kaliplastirilmistir. Kimiyse, diizdiir, siradan halkin kolayca anlayabilecegi
tiirdendir. Karmasik yollarla Allah'1 kanitlama ¢abalan, "kelam" kitaplarini doldurmustur. Sayisiz kapisi olan,
kapilan tek tek agilip i¢ine girildikten sonra ¢ikis kapisinin nerede oldugu bilinemeyen, sasirilip kalinan
biiyiik bir binanin durumuna déniistiiriilmiistiir. Unlii tasavvufcu Muhyiddin ibnii'l-Arabi (8Im. 1240) bile,
evrendeki higbir seyle, "Allah"in Kendisini dile getiren bir anlatimin ortaya konamayacagini belirttigi halde,
s0z konusu karmagik yola girigmekten kendini alamamakta, "Vacib"i, yani "Allah"1 "is-bat" i¢in 5 yoldan
sozetmekte, birincide "varlik" demek olan "VU-CUD"u, ikincide "Akl"1, {i¢iinciide ¢esitli anlamlar1 yaninda
"Kendi" demek olan "NEFS"i, "NEFES"i, dordiinciide, "CISM"i ve besincide "varligini baskasina, bir
cisimle bagli olarak siirdiiren, kendi bagina var olamayan" renk, koku, tat... gibi seylere ad olarak verilen
"ARAZ" ele olarak Allah'in varligii kanitlama ¢abasini gostermekte. (Bkz. Muhyiddin Ibnu'l-Arabi, el
BulgaFi'l-Hikme, istanbul, 1969, yayin. Nihat Keklik, varak 121-130.)

Allah'in, varligimi kanitlama konusunda genellikle karmasik olmayan, diiz yol se¢ilir. Soyle:

-"Su goklere, yildizlara, su yeryiiziine, daglara, (aslara, agaglara, ¢esitli bitkilere, hayvanlara, insanlara, su
insandaki yapiya, su yapinin isleyisine, diizenine, su renklere, su uyuma, su dengeye, su sasilasiliklara...
bakin. Bunlar kendiliginden olabilir mi? Bunlar1 Yaralan, ortaya koyan vardir. Her yapinin bir ustasi oldugu
gibi. Iste O, Allah'tir."

"-Evreni, diizenini, yapisini yarattiktan sonra, bu diizeni ve varli1 siirdiiren giiciin varlig1 apagik ortada.
Yoksa gelisen, degisen bigim ve durumlar akiginda her sey nasil dengede durabilir?"

Bu ve benzeri anlatislarla dile getirilen Allah'm varlig

Allah'm varligini kanitlama ¢abalari, tarih boyunca siiregelmistir. Yahudi, Hiristiyan ve Islam
Tanribilimcileri, ¢aga, diislinsel gelismelere gore ¢esitli yollar 6nermislerdir. Yahudi Tanribilimcilerle,
Miisliiman Tanribilimciler eski felsefe ve mantiktan olabildigince, benzer nitelikte yararlanmiglardir bu
konuda. (Yahudi Tanribilimcilerinden en 6nde gelen ve 1135-1205 yillarinda yagsamig bulunan Musa ibn
Meymun'un bu alandaki ¢abasi i¢in bkz. Delaletii'l-Hairin, yay. Hiiseyin Atay, s. 231-273 ve 6t.)



B- Allah'in Kendisini Oldugu Gibi (Kiinhiinii) Bilip Kavramak Miimkiin mii?
Soru, daha kisa olarak soyle de sorulabilir:
-Allah, tam olarak bilinebilir mi?
Bu soruya, genellikle verilen kargilik: "-Hayir!"dir.

Kur'an yorumculari, En'am Suresinin 91. ayetindeki: "Onlar, Allah'1 yeterince degerlendiremediler"
anlamindaki anlatimi, "-Allah"1 yeterince bilemediler." bigiminde yorumlayanlar bulundugunu aktarirlar.
Ornegin ayete, bu anlanm vermekte. (Bkz. F. Razi, c., 1., s. 72.) Tasavvufkitaplarinda, "-Subhan'sin (Yiice'sin)
Tanri'm! Seni yeterince bilemedik!" anlaminda bir hadis aktarilir. Celaliiddin Devvani'nin "Adudiyye"
sehrinde bu hadis ve "Allah'm nimetleri lizerinde diisiiniin, ama kendisi hakkinda diistinmeyin, ¢iinkii siz
O'nu tam anlamiyla bilemezsiniz!" anlamindaki hadis aktarildiktan sonra ilk dizesi Ebubekir'e, ikinci dizesi
Ali'ye ait oldugu bildirilen su anlamdaki "beyt"e yer verilir:

-"O'nun tam kavranilamayacagini kavramak, O'nu kavramaktir. O'nun 'Zati'inin sirri'ndan s6z etmekse, O'na
ortak kogmaktir (sirk)".

(Devvani-Gelenbevi, Istanbul, 1316, c.1, s.176-177.)

Devvani, Allah'1 "kiinhii"yle, yani oldugu gibi tam anlamiyla bilmenin, kimilerine gore, "hig¢
gerceklesmemis" oldugunu, kimilerine gore de bunun gergeklesmesinin "miimkiin olmayacagin1 yazar, ikinci
gdriisii savunanlar arasinda "Hiiccetii'l-islam"1 ve "Imamu'l-Haremeyn"i de gosterir. (Bkz. Devvani, ayn
kitap, s. 173-175.)

C- Allah"in Sifatlar1 Ustiine Tartismalar:

Allah'n "sifat"lan konusunda, "felsefeciler"in goriisleri ayr, "ke-lamcilar"inki ayr, "kelameilar"dan da
"Stinnet Ehli"nden olanlarinki ayr1, "Mutezile"ninki ayri, "Siinnet Ehli"nden de "Matiiridiler"inki ayri,
"Es'ariler"inki ayri olarak aktarilir. Ne var ki, aktarmalar da (rivayetler) hep ayn1 degildir. Kimlerin hangi
goriiste olduklarini falanca "akaid" ki-

tab1 ayn aktarr, filanca kitap ayr1 bigimde aktarir. "Asil (temel) me-tin"lerde bir tiirlii aktarma ve agiklama
yer alirken, bunlarin "seriY'lerin-de, "hasiyelerinde, yani bagkalar tarafindan diisiilen notlarda ve agikla-
malarda kars1 ¢ikislarin ve bagka tiir bilgilerin yer aldigi goriiliir. Kisacasi, kimin hangi goriiste oldugunu
kesin ve net olarak sdylemek kolay olmamakta. Kelam kitaplari, bu alandaki tartigsmalarla dolup tagmakta.

Celaliiddin Devvani'nin "Adudiyye" sehrinden:

"Kelamcilarla bilgeler (felsefeciler) arasinda, Allah'in 'Alim (Bilen)' 'Kadir (Giiglii)' 'Miirid (Dileyen)'
'Miitekellim (Konusan)" oldugu ve 6teki nitelikleri de boyle tasidigi konusunda herhangi bir goriis ayrilig
yoktur. Yalnizca su noktalarda goriis ayriliklari var:

-Allah'in sifatlan Kendisi'nin ayni midir?
-Allah'in sifatlan Kendisi'nin diginda midir ('Gayr1 midir')?
-Yoksa, sifatlar, Allah'in ne ayni, ne de kendisi'nin diginda midir?

Mutezile ile felsefeciler birinci goriiste, kelamcilarin cumhuru (¢ogunlugu) ikinci goriiste, Es'ari de tiglincii
goriistedir." (Arapcasindan aynen cevrilmistir. Bkz. Devvani-Gelenbevi, Istanbul, 1316, c. 1., s. 259,260.)

Bu sehre not diisen (hasiye) Gelenbevi (Gelenbe'li Ismail, 61m. 1790) ise, "Kelamecilarin cumhuru"nun ikinci
goriiste olmadiklarini, yalnizca "Esari'ler"in de tiglincii goriiste bulunmadiklarini, ger¢ekte "Es'ari'-ler"in de
"Maturidi'ler"in de ii¢iincii goriisii paylastiklarini belirtir. (Bkz. Devvani-Gelenbevi, c. 1., s. 261.) Mercani de
bir not diisiiyor, o da "Mutezile" ile "Felsefeciler"in ayni goriiste olduklar yolundaki agiklamaya karsi
¢ikiyor. "Mutezile'yle ayn1 goriisii paylasan Hasan el Basri'den baslayarak ortaya ¢ikan 'Sonuncular'dir
(Miiteahhirin). " diyer. (Bkz. Devvani-Gelenbevi-Mercani, c. 1., s. 260.)



Unlii "Emali" adli kitabin yazan Siracuddin Ali de (6Im. 1173) iki "beyt"in de sdyle der:

"Allah'in sifatlan, Zat'min (Kendisinin) ayn1 degildir. Kendisinden bagka ve ayri da degildir. Zat'indan
(Kendisinden) ve islerinden dolay1 olan sifatlarinin tiimii de KADIM'dir (6nceleri ve sonralar1 yoktur) ve son
bulmaktan uzaktir."

"Siinnet Ehli'nin goriisii: Allah'in sifatlan, kendisinin ne aynidir, ne de bagkasidir. Bilgelerin (felsefecilerin)
goriisii: Allah'n sifatlan, kendisinin aynidir. Mutezile'nin gériisii: Allah'in sifatlari, kendisinden baskadir. ibn
Cemaa da boyle agiklar. Mutezi'leden iinlii aktarilisa géreyse, bu mezheb, Allah'in sifatlarini hi¢ kabul
etmemektedirler..." (Ali el Kari, Serhu'l-Emali, istanbul, 1985, Arapga, s. 20.)

Demek ki, "Allah'in sifatlan" oldugunu benimseyenlerden kimilerine gore bu sifatlar Tanri'nin kendisinden
bagka degildir, kendisinin aynidir, kimilerine gére Tanr1'nin kendisi bagkadir, sifatlan baskadir; kimilerine
goreyse, sifatlar icin ne "Allah"'in kendisinin aynidir", ne de "Allah'in kendisinden bagkadir" denebilir. Siinnet
Ehli'nin genellikle benimsedigi goriilen goriis sonuncu goriistiir.

Peki nelerdir Allah'in sifatlar1?

Sifatlardan kimi, Allah'in "Zat"indan (Kendinden) dolayidir, bunlara "Zati Sifatlar (Sifat-1 Zatiyye)" denir.
Kimileri de "is"lerinden dolayidir, bunlara da "Sifat-1 Fi'liyye)" denir:

1- Allah"in Zati Stfatlari:

Bu sifatlardan biriyle Allah'in varligi, dile getirilir: "Viicid". Anlami: Varlik. Allah, "Vacibu'l-Viicid"dur.
Yani, "var olmamasi diigiiniileme-yen, var olmasi zorunlu, varligi kendinden olan"dur.

Oteki sifatlarin da kimileriyle Allah'in "ne olmadig1" dile getirilir. Bunlara "Selbi (olumsuzluklu) sifatlar
(Sifat-1 Selbiyye)" denir. Kimile-riyse Allah'in "ne oldugunu dile getirir. Bunlara da "Siibti (olumluluk-1u)
sifatlar (Sifat-1 Subfitiyye)" denir.

a) Selbi Sifatlar:
Sunlar olarak bilinir:
-KIDEM: Oncesi olmamak. Allah'in, "Kadim"dir. Yani "6ncesi olmayan" bir varliktir.
-BEKA: Sonrasi olmamak. Allah, "Baki"dir. Yani, "sonu, sonrasi olmayan" bir varliktir.

-KIYAM BI NEFSIHI: Kendininkine yeterli olup var olmak igin bir baskasina bir yere dayanma gereksinimi
olmamak. Allah, "yeri-yurdu ve dayanagi olmayan" bir varliktir.

-VAHDANIYYET: Bir-Tek olmak. Allah "higbir seyi baskasiyla paylasmayan ortagi olmayan" bir varliktir.

-MUHALEFETUN LiL HAVADIS: Sonradan olanlara, yamuklara, benzer nitelikte olmak. Allah
"Kendisinin digindakilere hicbir bigimde benzemeyen" bir varliktir.

b) Subuti Sifatlar:
Bunlar da soyle yedi olarak sayilir:

-HAYAT: Diri olmak. Allah, "Hayy"d1r, yani "Diri"dir.

-ILIM: Bilmek. Allah, "Alim"dir, yani "Bilen"dir.

-SEMI: Isitmek. Allah, "Semi"dir, yani "Isitici"dir.

-BASAR: Gormek. Allah, "Basir"dir. Yani: "Goren"dir.

-IRADE: Dilemek. Allah, "Miirid"dir. Yani "Dileyen"dir.

-KUDRET: Gii¢. Allah, "Kadir"dir. Yani "Giigli"diir.

-KELAM: Konusmak, s6z sOylemek, s6z. Allah, "Miitekellim"dir. Yani "Konusan"dur.



Allah’ in Bilgisinin Genisligi ve Degismezligi:
-Allah'in bilmesi nasildir?
Bu soruya nasil karsilik verilmesi gerektigi, 6nce "kelamcilar"la "felsefeciler" arasinda, sonra da

"kelamcilar"in birbirleri arasinda tartismalidir, ilgili kitaplarda, oldukga genis bir yer tutagelmistir bu
tartisma.

PRI f:,:ﬁb <5\ "W

Gormez misin ki, Allah, goklerde olanlar1 da, yerde olardan da bilir. (Miicadele Suresi, ayet: 7.)
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(Diyanet'in)

Allah, her disinin rahminde tagidigini, rahimlerin diisiirdiigiinii ve alikoydugunu bilir. O'nun katinda her sey,
bir dlgiiye goredir. Goriileni de, goriillmeyeni de bilen, yiicelerin yiicesi olan Allah'a gore, aranizdan s6zii

gizleyen ile agiga vuran ve geceye biiriinerek gizlenip giindiiziin ortaya ¢ikan arasinda fark yoktur. (Ra'd
Suresi, ayet: 8-10.)

Allah"in "goriileni de goriilmeyeni de bildigi" su ayetlerde de bildirilir: En'am: 73; Tevbe: 94, 105; Mii'minin:
92; Secde: 6; Zimer: 46; Hasr: 22; Cum'a: 8; Tegabiin: 18.)

"Goriilen", "sehadet", "goriilmeyen" de "gayb" sdzciigiiyle yer aliyor ayetlerde. "Sehadet"in s6zliik anlami
"hazir olmak"tir, ama burada "hazirda olan" anlamindadir. Yani Allah, "hazirda olan1 da olmayani da
bilir."



Anlami

(Diyanet'in)

Ey Muhammed! Ne is yaparsan yap, ona dair Kur'an'dan ne okursan oku, ey insanlar, ne yaparsaniz,
yaptiklarmiza daldiginiz anda, mutlaka biz sizi goriiriiz. Yerde ve gokte higbir zerre Rabbinden gizli degildir.
Bundan daha kii¢iligii ve daha biiyiigii siiphesiz apacik bir kitap'tadir. (Yunus Suresi, ayet: 61.)
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Anlami:
(Diyanet'in)

Kiyamet saatini bilmek, ancak Allah'a mahsustur. Yagmuru O indirir, rahimlerde bulunani O bilir, kimse
yarin ne yapacagini bilmez ve hi¢ kimse nerede 6lecegini bilemez. Allah, sliphesiz, Bilen'dir, her seyden
Ha-berdar'dir.(Lokman Suresi, ayet 34.)

Allah'in her seyi "bildigi", baska ayetlerde, ayrica hadislerde de agik olarak anlatilir.

Oyleyken islam diisiince diinyasinda Allah'in "bilgi"si, "nasil" ve "ne genislikte" oldugu iizerinde ¢ok
duruldugu ve tartisildig goriiliir.

-"Allah, evrendeki ayrintilar1 da bilir mi?"
"Felsefecilerden (Islam felsefecileri de i¢inde), iinlii karsiliga gore:
-"Hayir!"

Aktarilagelen odur ki, felsefecilere gore, de "Allah, her seyi bilir." Ama Allah'm "bilgi"si geneldir,
"tiimel"dir ("kiilli"). Allah, her seyi genel ve bir BUTUN olarak bilir. "Maddi ciiz"iyyat" denen "nesnel ayrin-
tilar"!, tek tek ayrintilar bigiminde (ala vechi'l-ciiz'l) bilmez. Ciinkii bilmis olsa, Allah'in "bilgi"sinde
"degisme" Sliir. Oysa "degisme", Allah'in kendisi i¢in nasil sz konusu olamazsa, "bilgi"si i¢in de s6z konusu
olamaz. Kitaplarda 6rnek de veriliyor: Varsayalim ki Ahmet bir yerde bulunduktan sonra ¢ikmigstir. Ahmet o
yerde bulunurken, Allah onu orada biliyordur. Ahmet oradan ¢iktiktan sonra da Allah onu orada var bilmis
olsa, bu "yanlis bir bilgi", daha dogrusu "bilgisizlik" olur. Ciinkii Ahmet artik orada degildir. Oradan
ciktiktan sonra Allah, Ahmet'in orada bulunmadigini bilmis olsa bu kez de Allah'm bilgisi degismis olur.



Allah i¢in ne "bilgisizlik" ne de bilgisinde bir "degisme" s6z konusu olabilir, dyleyse, Allah'in bilgisi,
Ahmed"in falanca yere falanca zaman girmesi, filanca zaman ¢ikmasi, Mehmed'in filanca zaman filanca
durumda bulunmasi gibi ayrintili ve zamanl olaylar1, durumlari tek tek i¢ine almaz. Felsefecilerin, iste bu
goriiste olduklar1 aktarilir. Ama kelamcilar arasinda, felsefecilerin ne dedikleri, ne demek istedikleri
konusunda da tam bir anlagma bulundugunu soéylemek giictiir. (Bkz. Devvani-Gelenbevi-Mercani-Hal-hali,
Istanbul, 1316, c., 2., s. 5 - 75.) Genis bir bilgi icin ayrica Serhu Mevakifa da bkz.)

Kelamecilara gore, Allah, her seyi biitiiniinii ve pargalarim, en kii¢iik ayrintilari da i¢ini alacak bigimde
"BILIR". Ancak, Siinnet Ehli'nin genellikle benimsedigi goriise gore, Allah, "bilgi (ilim)" sifatryla, Mutezile
goriisiine goreyse "Zat"1yla bilir. (Kelam kitaplarina bkz.)

Allah'in "gérmesi" ve "isitmesi"yle ilgili goriisler de ayr ¢ercevede.
Allah'tin Dilemesi ("irade"'si)

Mutezile goriisiine gore Allah, insanlar i¢in "kotii (ser)" seyleri dilemez. Dilediklerinin hepsi "iyi"dir (hayr).
Bu "zorunlu"dur da. Siinnet Ehli'nin benimsedigi genel goriise goreyse Allah, "iyi" seyleri diledigi gibi,
"koti" seyleri de diler. "Kul"da "kazanma" (kesb), Allah'ta da "yaratma" s6z konusudur. lyiyi de, kotiiyii de
sevapli seyleri de, glinahli seyleri de "yaratan" Allah'tir. "Kazanan"sa, "kul". (Akaid kitaplaria bkz.)
Allah' in Konusmasi

-Allah nasil konusur?

-Ve Allah'la nasil konusulur?
Anlamu:

(Diyanet'in)

Allah bir insanla ancak vahiy suretiyle veya perde arkasindan konusur. Yahut bir el¢i génderir; izniyle
diledigine vahyeder. Dogrusu O, Yiice'dir. Hakim'dir. (Stira Suresi, ayet: 51.)

Tirmizi'de ve ibn Mace'de yer alan bir hadis:
Cabir ibn Abdullah anlatiyor. Peygamberle Cabir arasinda soyle bir konugma gecer:
-Ne o Cabir, seni ilizgiin gériiyorum.

-Babam sehid oldu ey Tanr1 Elgisi. Uhud savasinda dldiiriildii. Arkasinda da kan, ¢oluk,¢ocuk ve bir siirii
borg birakti!

-Babanin Allah'a nasil kavusup nasil konustugu miijdesini vereyim mi?
-Evet!

-Allah, hicbir insanla perde arkasinin disinda konusmus degildir. Ama senin babanla arada hicbir perde
olmaksizin konustu. Babana: "-Kulum! Iste, ne istersen vereyim!" dedi. Baban da: "-Beni diriltmis olsan,
ikinci kez senin ugrunda sehid olurum." deyince Allah su karsilig1 verdi: "-bir daha oraya (diinyaya)
dondiiriilemeyecegine iliskin s6z verdim." Baban la s6yle dedi: "Oyleyse Tanri'm! Arkamda biraktiklarrma
bunu bildir!" Tirmizi, c. 5, s. 230-231, hadis no: 3010; ibn Mace, c. 1, s. 68, hadis no: 190, c. 2, s. 936, hadis
no: 2800.)
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Anlamu:
Ve Allah, Musa ile bir konugma yapip konustu. (Nisa Suresi, ayet 164.)

Allah'in Musa Peygamberle konustugu su ayetlerde de anlatilir: A'raf: 143; 144.

Bir hadis:

"Allah, 'gériinmesi'yle, 'konusmasi'ni, Muhammed ile Musa arasinda paylastirdi: (Yani Muhammed'e
goriindii, Musa ile de konustu.) Musa ile iki kez konustu. Muhammed'e de iki kez kendini gosterdi." (Tirmizi,
Tefsir/54, c. 5., s.' 394, hadis no: 3278.)
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Anlamu:
..."Allah"in s6zii"nil degistirmek isterler. (Feth Suresi, ayet: 15.)

Kur'an'da Allah'n gonderdigi "kitab'lardaki sozler "Kelamu'llah (Allah'm s6zii)" diye nitelenir.
Iste "Allah'in konusmas1" boyle

Kelamcilardan Mutezile'nin goriisiine gore, Allah'in ko-nusmasi,"s6zlerini, konustugu kimsede yaratmasi"
bi¢iminde olur.

-Bir "Allah kelami1" olarak kabul edilen Kur'an, Allah'in Kendisi gibi "Kadim" (6ncesiz) mi, "yaratiima"
(mahluk) ve "sonradan olma" (hadis) mi?

Stinnet Ehli genellikle birinci goriisii paylagirlar. Ama "Hanbeliler"in disinda kalan kesimin goriisiine gore,
"Allah'in kelami"ndan "kadim" olan, "ses ve harfler" degildir, 6ziidiir, icerigidir. Bu icerige "nefsi kelam"
denk. Insanlarda da bu vardir, insanin sdyledikleri "ses ve harfler" bigcimini almadan, &nce kafasinda bir
diisiince bir tasarim bi¢iminde vardir. Allah'in s6zlerinin de insanlara iletilen "ses ve harfler"in 6tesinde, bu
ses ve harflerin dile getirdigi bir 6zii, icerigi vardir. Aktarilagel-digine gore, Hanbeli'ler, Kur'an'in, "ses ve
harfler" bigimindeki kesiminin de "kadim" oldugunu "yaratma (mahlik)" olamayacagini savunurlar. Siinnet
Ehli'nin disinda kalan Mutezile mezhebinden olanlarsa "Allah'in kelami"na, Kur'an "ses ve harfler" bi¢imini
aldig1 zaman ancak "Allah'i kelami1, Kur'an" denir, o da tiimilyle "yaratilma"dir. (Allah'in yarattiklari
arasindadir.)

"Kur'an yaratilmadir, degildir" tartismasi1 ge¢miste, 6zellikle Abbasiler, 6zellikle Halife Me'mun (halifeligi:
813-833) doneminde ¢ok genis boyutlara ulasmis kavgalara ve ¢ok iiziicii durumlara yol-agmistir. Bilindigi
gibi, Me'mun'u, Mutezile goriisliiler kendi kesimlerine ¢cekmeyi basarmiglardi. Me'mun da Mutezile
goriisiinii herkese benimsetmek i¢in 827 de, Kur'an'in, "yaratilma (mahluk)" oldugunu kabul eden bir ferman
¢ikartip yaymisti. Bu goriisii kabul etmeyen de ¢ok kati tutum gostermisti. Hanbeli mezhebinin bagi, imami
olan Ahmed Ibn Hanbel de bu gbriisii kabul etmeyenler arasinda bulunuyordu. (Bkz. Dog. Dr. Bahriye Ugok,
Emeviler-Abbasiler, Ankara 1979, s. 115.) Ve aktarildigina gére Ahmed ibn Hanbel bu yiizden, ¢cok kotii
iskenceler gormiistii. Konu i¢in ayrica bkz. "Kur'an".



2-Allah"in "Fili Stfatlar'"t:
-TEVKIN: Yaratmak. Allah, "Miikevvin, Halik, Bari"dir, yani "Yaratic1"dir.

Allah'in ne yaptig1, ne yapar oldugu, neler yapacagi ve yapabilecegi {istiine Kur'an'da ve hadislerde ¢okca
aciklamalar vardir. Ancak, Allah'in biitlin islerini islam Tanribilimcileri, tek bir kavramda, "yaratmak"
demek olan "tekvin"de toplamaktalar. Ne var ki, kelamcilar, "tekvin" konusunda da ayn1 goriiste birlesmis
degiller. Konu igin bkz. "Yaratmak".



VI

ALLAH-EVREN, ALLAH-INSAN VE TOPLUM ILISKIiLERI

A- Allah-Evren iliskisi:

Allah'in "yaratma's1, vardir, "yOnetme"si vardir, "denetleme"si ve "denetlettirme"si vardir. Allah, evreni
yaratmistir ve her an da yaratmaktadir (bkz. Rahman, ayet: 29.) Yaratmasina iligkin ayetler i¢in bkz. "Ya-
ratmak."

l- Allah Evreni Nasil Yonetir?

a) Yonetim, goklerden yere dogrudur.
b) Yonetimde, "melek"ler gorev almakta:
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(Allah) "emr"i (buyrukla yonetllen 1$1er1) Gokten yere (dogru) yonetir ("tedbir"). Sonra o "emr" (buyruga
uygun gelismeler), uzunlugu, sizin say1 6l¢iiniize gore bin yil olan bir giin iginde O'na ¢ikar. (Secde Suresi,
ayet: 5.)

Agiklama:
Hadislerden ve Kur'an yorumcularin yorumlarindan anlasildigina gore:

-Insanlarin davranislarinin, yaptiklarin ve durumlarinin da i¢inde bulundugu evrendeki tiim isler, "gékten
yere" (yukaridan asagiya) dogru yonetilir. Yoneten, Allah'tir. Ve meleklerle yonetir.

-Gokle yer arasinda insanlarm bildikleri y1l hesabiyla 500 yillik bir uzaklik vardir. Bu nedenle bir "ig"e iliskin
buyrugun yere inisi ile buyruga gore gergeklesen gelismenin goge ¢ikist (toplam) bin yilda olur. Goge
¢ikarilan, "bir ¢esit rapordur" denebilir. Raporu diizenleyen ve ileten meleklerdir.

Mearic Suresinin 3. ve 4. ayetlerindeyse, "melekler"in, ve "ruh"un "¢ikma"larinin, insanlarin bildikleri y1l
hesabiyla elli bin yilda ancak gerceklestigi bildirilir. Bir yerde neden "bin y1l", bir bagka yerde neden "elli bin
y1l" olarak bildirildigi yorumcular arasinda tartismalidir ve ¢esitli yorumlar ileri siirlilmektedir. Yer ile gok,
iki gok kati, tiim gok katlartyla, Kiirsi, Kiirsi'yle Ars arasindaki uzakligi agiklayan hadisler, konuya bir
aciklik getirebilir. 500 yillik uzaklik, yalnizca yer ile gok arasindaki uzakliktir. Onun i¢in buyrugun indirilisi
ve ona uygun raporun ¢ikarilisi, toplam 1000 y1l ediyor. Bir de "birinci kat gok"ten 6teler vardir. Saglam
olarak benimsenen hadislerde de belirtildigine gore, iki kat gdgiin arasinda da 500 yillik uzaklik bulunmakta.
Bir de goklerde Kiirsi, Kiirsi'yle Ars arasindaki uzaklik var. Buyrugun yere inisi ve ilgili raporun ¢ikiginin
"bin y11"da gerceklestigi bildirilirken, yalnizca yer ile birinci kat arasindaki uzaklik anlatilmistir. Daha otesi
de olduguna gore, "elli bin y1llik" uzakliktan s6zedilirken de iste o "6tesi" anlatiliyordun Boyle diisiiniilebilir.
Kimbilir?

Bkz. "Gok", "glin", "melek".
2-  Allah"in Evreni Goriip Gozetmesi, Korumasi

Allah, yarattiklarim, iradesine uygun olarak belirli bir diizende tutar. Bunun i¢in goriir, gozetir, tehlikelerden
korur. Biitiin bunlar da yine "me-lek'lerle olur. Bkz. "Melek".



B-Allah-insan iliskisi:

Insan da Allah'm bir yaratigidir. Kendisini "tanisin, kulluk etsin" diye yaratmis sorumluluk yiiklemis, tutum
ve davraniglara gore ddiillendirecegini ya da cezalandiracagini bildirmistir, insan evrende "onurlandirilmig"
bir varliktir. Ama Allah'in buyruklart dogrultusunda davranmadigi zaman "¢ok algak" bir duruma diiser.
Allah, "yazic1 melekle-ri"yle, insanlarin tutumlarini, davraniglarim denetler. "Koruyucu melek-ler"iyle de
tehlikelerden korur.

Konu igin bkz. "insan", "melek".

OZET

Bu maddedeki ayetlerin, hadislerin ve yorumlarinin dile getirildiklerinden anlagilanlar soyle 6zetlenebilir:
Allah: Evreni, her seyiyle birlikte yoktan var eden varlik. "Allah" adi, islam dinbilirlerinden kimine gore, bu
varligin, higbir anlami s6zciikten tiiremis olmayan 6zel adidir. Kimine goreyse "tapimilan" anlamina gelen
"ilah" gibi bir sdzciikten tiiredikten sonra "Tanr1"nin "6zel ad"1 olmustur. Eski islam ulemasindan, "Allah"
yerine, "Tanr1", "Huda" gibi s6zciiklerin kullanilmasina karsi ¢ikan olmamustir. Karsi ¢ikanlar, yakin bir geg-
mise dayanir. Kur'an'in ve hadislerin agiklamalarinda "Allah" yerine "Ilah" da dendigi agikca goriiliir.
Allah'in bagka "adlar"1 (sifatlan) da vardir. Bunlara, Kur'an diliyle "En giizel adlar" anlamina gelen "el
Es-mau'l-Husna" denir. Kimi saglam hadislerde bu "adlar"in sayismin "99" oldugu belirtilir, Islam
kelamcilari, "Allah'in sifatlan"n1 boliimlere ayirirlar: "Allah'in Kendisi"nden (Zat'indan) dolayi olan
sifatlarina "Zat Sifatlan (Sifat-1 Zatiyye)" "is"lerinden dolay1 olan sifatlarina da "Fiil Sifatlan (Sifat-1
Fi'liyye)" denir. Zat sifatlari'indan Allah'in hi¢bir seye benzemedigini dile getirenlere "Selbi (olumsuzluklu)
Sifatlar, (Sifat-1 Selbiyye), nasil bir varlik oldugunu dilegetirenlereyse "Subfti (olumlu-luklu) Sifatlar"
(S1fat- Subutiyye) ad: verilir. Birinciler sdyle sayilir: "Kidem": Oncesizlik. "Beka": Sonrasizlik. "Kiyam Bi
Nefsihi": Var olmasi igin bagkasina dayanir olmamak. "Vahdaniyyet": Bir olmak, bagka ortagi bulunmamak.
"Muhalefetun Lil Havadis": Yaratiklardan higbirine hi¢bir yonden benzememek. ikinciler de sdyle siralanir:
"Hayat": Dirilik. "{lim": Tanri'nmn bilir olmas1. "Semi": Tanri'ni isitir olmasi. "Basar": Tanri'nin goriir
olmasi, "irade": Tanri'nin dilemesi. "Kudret": Gii¢ (Tanri'nin giicii). "Kelam": Tanri'nin konusur olmasi,
sozleri. "Fil Sifatlan" da bir sifatta toplanir: "Tekvin": Yaratmak (Tanri'nin yaratmasi).

Allah'in evreni ve evren i¢inde de insanlar1 yarattiktan sonra goriip gdzetmesi, koruyup kollamasi, insanlara
sorumluluklar yiiklemesi ve denetlemesi vardir. Allah tiim yonetim ve denetim iglerini yaparken melekleri
gorevlendirir. Kimi melekler, "yazicilar", kimileri de "koruyucular" olarak ve daha bagka tiirlii gérevler
alarak Tanri'nin buyruklarini yerine getirirler.

http://www.dinsizekitap.co.nr







