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BIR ANTROPOLOGUN GOZUNDEN 1990’LARIN TORKIYE’St
KOY KADINI, MODERNITE VE ISLAM

PROF. DR. NORIKO NAKAYAMA

CEVIREN
TOLGA OZSEN

TARIH VAKFI YURT YAYINLARI



Prof. Dr. Noriko Nakayama 1960 yilinda Japonya’nin Oita kentinde
dinyaya gelmistir. 1996 yihinda Kanagawa kentinde bulunan S6g6
Kenkyt Daigakuin Daigaku (The Graduate University for Advanced
Studies)Sosyalve Kultirel Bilimler Enstitiisi’'nde derslerinitamamlamis
ve 1997 yilinda ayni tniversiteden doktora derecesini almistir. Ky6to
Bunkyd Universitesi Beseri Bilimler Fakiiltesi’nde asistan olarak
gorev yapan Prof. Nakayama, halen Nagoya’da bulunan Chibu
Universitesi Uluslararasi Iliskiler Fakiiltesi'nde gérev yapmaktadir.
Profes6r Nakayama’nin uzmanhk alani kiltirel antropolojidir.

Dog. Dr. Tolga Ozgen, 2002 yilinda Ganakkale Onsekiz Mart
Universitesi Japon Dili Egitimi Anabilim Dalr’ndan lisans derecesini
aldiktan sonra ayni bolimde arastirma gorevlisi olarak akademik
hayatina baslamistir. 2004-2010 yillar arasinda Japon Egitim, Kiltir,
Spor, Bilim ve Teknoloji Bakanligs Bursu (MEXT) ile Japonya’nin
Kumamoto Universitesi'nde lisansiistii galismalanni yiiriiten Dir.
Ozsen, 2007 yihinda yiiksek lisansin1 tamamlamis, 2010 yihinda ayni
universitenin Toplum ve Kiltir Bilimleri Enstitisi’nde sosyoloji
alaninda doktora derecesini almistir. I1. Diinya Savagi sonrasi Japon
modernlesmesi, merkez-gevre iliskisi baglaminda kirsal Japonya gibi
basliklarin yani sira Japon dili ve kiiltiir iliskisi, Japonca 6gretiminde
kiiltiirel ve toplumsal 6geler iizerinde de alismalar yapan Dr. Ozsen
2017 yiinda Japon Dili ve Edebiyat1 alaninda dogentlik unvani almistir.
Halen CanakkaleOnsekizMart Universitesi Japon DiliEgitimi Anabilim
Dali biinyesinde akademik ve idari gorevlerine devam etmektedir.
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TURKCE BASKIYA YAZARIN ONSOZU

1999 yilinda Japonca basilan kitabim “Bir Antropologun Goziinden
19901ar Tiirkive’si Koy Kadini, Modernite ve Islam” bashg ile Tiirk-
geye ¢evrildi. Benim icin daha biyiik bir mutluluk olamaz. Bu kitabin
temelini olusturan kadina iliskin etnografik veriler 1992-1993 yillan
arasinda bir y1l boyunca Turkiye’nin Bati Karadeniz Bolgesi’'nde bu-
lunan bir kdyde yirittiigiim saha galismalar sonucunda elde ettigim
verilerdir. Uzerinden otuz yila yakin bir siire gegmis bu kiigiiciik ki-
tabimin Turkgeye gevrilmesinin gergekten anlami var mu diye endi-
selendigimde, kitabimi Tiirkgeye geviren Dog. Dr. Tolga Ozsen, tam
da bu yiizden simdi gevrilmesi gerek diyerek destek verdi. 1990’1arin
Turkiye’nin yakin tarihinde gok 6nemli bir yere sahip oldugunu; bu
doénemi bir Japon antropologun goéziinden detayli ve 6zgiin bir bakis
agst ile tarusan bu galismanin gliniimiiz gengleri tarafindan okunma-
st gereken gok degerli bir galisma oldugunu vurgulayan Tolga Ozsen
hocaya tesekkiirlerimi sunmak istiyorum.

Diger yandan, aslinda bu kitabin gevirisini ilk kez 6neren Prof. Dr.
Selguk Esenbel’e de siikranlarimi sunmak istiyorum. Selguk Esenbel
hoca bu kitap Japonca basilir basilmaz hemen okumus ve bu galis-
manin Ingilizce ya da Tiirkge olarak basilmasi gerekliligini ifade et-
mistir. Prof. Esenbel, bu kitabin Tiirk kadininin ¢ok katmanhligina,
esnekligine, gegiskenligine vurgu yapmast agisindan 6nem arz ettigini
belirtmis, dahasi “modernlesme” ve “cagdaslasma” kavramlarini ele
alis ve yorumlayis tarzimin bir Japon antropologun Tirk toplumuna



iligkin 6zgtin bir yaklasimi ve anlamli akademik katkist oldugunu de-
gerlendirmistir.

Her seyden 6te, 1992-1993 yllan arasindaki saha galismalarimi yi-
rutmek igin Tirk hitkimetinden saha ¢alisma iznine ithtdyacim vardi
ve bu noktada bana tavsiye mektubunu yazan yine Prof. Esenbel’di.
Aragtirma izin talebim iki kez reddedildiginde bana destek veren de
yine Selguk Esenbel hocaydi. Sonrasinda, 90l yillarda Tiirk hikiime-
tinden saha arastirma izni alip galisma yiiriitebilen yegane antropolog
oldugumu 6grendim. Esenbel hoca olmasaydi, her seyin basinda bu
¢alismay1 sahada yiiritmek mimkiin olmayacakti. Bu baglamda, Prof.
Dr. Selguk Esenbel hocaya bir kez daha derin minnet ve gikran duy-
gularimi ifade etmek isterim.

Turkge bashgt “Bir Antropologun Goziinden 1990°lar Tiirkiye’si
K&y Kadini, Modernite ve Islam” olarak belirlenen bu kitabin Japon-
ca orijinal bashg1 “Zslamda Cinsiyet ve Yasam: Tiirk Kirsalinda Kadi-
nin Etnografisi (Islam no Sei to Zoku: Toruko Noson Josei Minzo-
kushs)’dir. Kitabin Japonca orijinal versiyonu ise, “Kirsaldaki Kadinin
Goziiyle Tiirk ‘Modernlesmesi’: Laiklik, Islam, Kadin Iliskileri” (N6-
son Josei kara Mita Toruko no ‘Kindaika” Sezokushugi, Isuramu,
Josei no Ségo kankei) baslikli doktora ¢alismamdan yola gikilarak
genel okuyucu kitlesine yonelik olarak diizenlenmis ve yayimlanmis-
tir. Baghktaki bu degisiklik, orijinal eserin Japonya’da sayica az olan
Islam ¢alismalarindan bir tanesi oldugunu vurgulamay: amagliyordu.
Kitabin Tirkge baskisindaki 6ns6zde bilingli olarak eserin Japonca
otijinal basligini ve bu bashigin agiklamasini ele aldik. Bunun sebebi
ise, 1990’lardaki Japonya’nin Tiirkiye’ye bakisini Islam’ da icerecek
sekilde okuyucuya aktarmakn. Ayni sebeple, Japoncadan Tiirkgeye ge-
viri yapilirken de gerekli durumlar disinda diizeltme, ekleme, ¢ikarma
yapimadi. Metin igerisinde bugiinden bakildiginda anlamsiz, garip ya
da uygunsuz olarak degerlendirilebilecek ifadelere de denk gelinebilir.
Ancak, bunun da yine 1990’lan anlamaya yardimct olabilecegini di-
stundiigiimden okuyucunun anlayisini rica ediyorum.

Bir Japon antropolog olarak resmettigim 1990’larin Tirkiye’sinin
ginimuz Tirk okuruna nasil yansiyacagini biraz endise ile birlikte
merak ediyorum. Okuyucularin yorumlarini 6grenmek de istiyorum.



Elbette, 6zellikle de saha galismamu gergeklestirdigim koy halkunin g6-
risleri benim igin gok degerli. Bu eserin temelini de olusturan saha
¢alismam sirasinda bir seneden fazla bir siire beni kdylerinin siradan
gunliik yasamina kabul ettiler. Hemen her yil yapugim ziyaretlerde
de beni ailelerinin bir tyesi gibi karsilamaya hila devam ediyorlar. Bu
eser hakkinda saha galismamu gergeklestirdigim kdy halkinin olumlu
ve olumsuz elestirilerini dinlemeyi ve onlarla bu konuda konugmay: da
istiyorum. Bu da, katilimcilatla yeni bir koyla etnografisi galismasinin
baslangici olacakur.

Noriko NAKAYAMA
Mart 2020
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CEVIRMENIN ONSOZU

Prof. Noriko Nakayama ile tanistkligimiz 2014 yilinin baglarina daya-
nir. Kendisi, bir dizi seminer ve konferans vermek igin bulundugum
Nagoya Kent Universitesi’ndeki konferansimin bitiminde “Tiirkiye’ye
ilgi duyan bir akademisyen” olarak bana tanistilmistn. Konferans
sonrast kisa sohbetimiz esnasinda bircok ortak tanisimizin ¢ikmasi,
Thrkiye’ye iliskin bilgi birikiminin ve Tiurkgeye olan hakimiyetinin salt
bir “ilgi”den 6te oldugunu belli ediyordu.

Prof. Nakayama’y1 bugiine kadar tanistigim, akademik etkilesimde
bulundugum, birlikte akademik tiretim gergeklestirdigim gok sayidaki
Japon akademisyenden ayiran 6nemli bir nokta var ki bu kitabin gev-
rilmesinde de 6nemli bir motivasyon olmustur. O da, akademik ilgi ve
¢alisma alanlanmizin birbirini tamamlamasidir. Daha somut bir ifa-
deyle, Japon kirsali izerine galisan bir Tiirk Japonolog ile Tiirk kirsali
izerine gahisan bir Japon Tiirkolog olarak birbirimizin galigmalarin
adeta tamamlamamiz, aslina bakilirsa bu eserin Tirkgeye kazandiril-
masindaki en 6nemli motivasyon kaynaklarindan bir tanesidir.

Prof. Nakayama ile 2015 yili yazinda Uluslararas: Japonya Ant-
ropoloji Calistay’nda yeniden yiiz yiize gériisme firsatiu yakaladik.
Karsihkh Tirk ve Japon koylerine iliskin sunumlarimiz ile akademik
ilgi alanlanimizin ve yaklasimlarimizin ne denli Ortiistigiini tespit
etme firsatini da bu toplanuda elde ettik. Bu kitabin gevirisine iliskin
ilk adimlar da ashinda 2015 yilindaki galistayin resepsiyonunda ger-
geklesti. Karsilikli galismalarimizdan bahsettigimiz sohbetimizin bir



vi

bolimiinde Prof. Nakayama bu kitabindan bahsetti ve Tirkgeye ka-
zandirmak istedigini ifade etti. 1980-90’l1 yillarin Tirkiye’sine kigisel
merakim bu galigmaya olan ilgimi daha da kabartti. Kitab1 okuduktan
sonra dilimize kazandirilmasina olan inancim daha da artt. Sonrasin-
da, 2018 ve 2019 yilinda Japonya'da, 2020 yilinda ise Turkiye’de yiiz
yuze goriismelerimiz ve ortak proje galigmalarimiz ile akademik etki-
lesimimizi gliglendirdik ve bu kitabin gevirisine iliskin detaylar1 ortaya
koyma firsatin1 bulduk.

Bu geviriyi yapmaya karar vermemde 6zellikle birkag nokta etkili
oldu. Ilk olarak, yukarida ifade ettigim iizere, kitabin aragtirma sahasi-
nin akademik ilgi alanimin Turkiye yansimasi olmast 6nemli bir moti-
vasyon kaynags oldu. $Sahsen Japon kéy toplumunun siirdiriilebilirlik
sorununu kokaile-iggdg-hane-kadin gibi farkli degiskenler tizerinden
sosyolojik ve antropolojik agidan ele alirken, diger tarafta bir Japon
antropologun Tirk kirsalini nasil ele aldigini gérmek galismalarim-
daki yaklagimlarimi, bakis agimi genisletme baglaminda esin kaynag:
oldu. Yine, 1990’lar Turkiye’sine olan kisisel merakim ve Prof. Na-
kayama’nin bu dénemin Tirkiye’sine —bizlerin pek de mercegimizi
odaklamadigimiz— kirsal toplum izerinden bakisi da geviriye karar
vermemde etkili oldu. Elbette Tiitk toplumuna iliskin ¢aliyma yapan
ilk yabanci Prof. Nakayama degil. Ancak, agirlikli olarak “Bauli” aras-
trmacilarin Bat algoritmasiyla odaklandiklan Tirk toplumuna bir
“Dogulu” aragurmacimn goziinden bakma firsatini elde etmnis olmak
da ayrica heyecan verici ve anlamhydi.

Prof. Nakayama’nin bu ¢alismas: ilk bakista Turk kdytindeki kadi-
nin cinsiyeti ve cinsellige iliskin normlar Gzerinden yiritilen “siyasal”
ve “kiiltiire]” baglamdaki bir kadin tartigmasi gibi goriilebilir. Bu tespit
yanlis degildir. Ancak, bunun da 6tesinde bu galiyma kirsaldaki kadin
tzerinden kirsal Tirkiye’nin normlariny, kirsaldaki yagam 6riintisiing,
donemin kirsalinin sosyolojik yapisini, donemin siyasal riizgarlarin,
merkez-gevre iligkisini, giindelik yasamin1 antropoloji penceresinden
¢oziimlemeye calismaktadir. Ozellikle giindelik hayatimiz igerisinde
yasayan ve fakat bir o kadar da siyasal argiimana doniigmis “agik”
ve “kapal1” olgusunu koy kadininin yagam 6riintiisii baglaminda siya-
sal-fikirsel hareketler izerinden tahlil etmesi, koy kadininin pragmatik



diinya okumasinin agik-kapal: ikileminin Stesine gegtigine iligkin tar-
tismasi gibi noktalardan bakildiginda da gahismanin 6zgiinliigi ortaya
¢ikmaktadir. Dahasi, bu ¢6ziimlemeyi 1990’larin Turkiye’sindeki kar-
salda yap1yor olmasi da s6z konusu déneme iliskin yeniden bir okuma
yapma baglaminda oldukga anlamh ve 6nemlidir.

Malum oldugu tzere, 1990’lar Tiirkiye igin bilgi toplumuna gegis
stirecinin merkezindedir. Yine, kentlesmenin hizlanmasina bagl ola-
rak iream-tiketim aligkanliklarinda kokla degisikliklerin yasanmaya
basladigi donemdir. Bu gergevede, gelecek nesillerin Tirkiye’nin de-
gisim ve doniigiimiinii irdeleyebilmesi baglaminda 6nemli bir dénem-
dir. Ancak, birgok agidan kilometre tag1 sayilabilecek 1990’lar d6nemi
bugiin, pop miizigi, 90’lar modasi, dizi filmleri, vb. 6zellikle popiiler
kiltir 6geleri baglaminda ve romantik bir gergevede ele alinma egili-
mindedir.

Iste tam da bu noktada, 6nyargidan annmus, oryantalist anlayistan
uzak, yalin gergeklikler tizerinden Tirk (kirsal) toplumunu ¢6ziimle-
meye odaklanmis ve bir Japon antropolog tarafindan yazilmis bu ¢a-
lisma 1990’lann Tirkiye’sine bambaska bir perspekdften bakabilmek
adina 6nem arz etmektedir.

Dog. Dr. Tolga Ozsen
Mart 2020, Ganakkale






ONSOZ

Tﬁrkiye’ye ilk gidisim bundan 17 yil 6nce, yani 1985 yiliydi. O za-
manlar, Gniversite Gglinci simiftaydim ve bahar tatilinden faydalamp
ilk yurtdis1 gezimi gergeklestirmistim. Tirkiye’ye gidince, Tiirk insani-
nin Japonlan Japonya’da bahsedilenden daha fazla sevdigini hissettim.
Benim gibi tek basina seyahate ¢ikmus biri igin islerinden izin alarak
planlarini degistirip benimle ilgilendiler. Gittgim yerde tanistigim her-
kes yardimsever, sicak kalpli ve 6zgiivenliydi.

En fazla ilgimi geken nokta tamstigim Tirklerin tamaminin Mis-
liman olmastydi. Benim Japonya’da Islam’a kars1 sahip oldugum izle-
nim gok detayli degildi. Bir erkege dort kadin, giinde bes kez yerine
gedrilmesi gereken bir ibadet, domuz gibi yasak olan yiyecekler ve
bunlarin Gzerine siklikla gergeklesen teror olaylarini duymamla bir-
likte kat1 ve kasvetli bir din olarak disinmistim. Tamstigim Turk-
lerin tamami Miislimand: ancak aksine neseli ve hayattan zevk alan
insanlar gibi gériiniiyorlardi. Disaridan gozlemleyerek sahip oldugum
sert Islam imgesinin kasved ile gergekte karsilastigim Miisliiman olan
Turklerin nesesi arasindaki farka gok biiytk bir ilgi duymaya basladim.

Islam ve Tirk insanina iliskin ilgi ve merakim daha sonrasinda
Istanbul’da bulunan Bogazigi Universitesinde gegirdigim bir buguk
senelik 6grencilik tecriibem, sonrasinda Batt Karadeniz’de gergekles-
tirdigim bir senelik saha arastirmasiyla devam etti ve bugiine kadar
siirdii. Elbette, laik bir devlet olmasi nedeniyle Tiirkiye’de Islam’in
etkisinin diger Islam iilkelerindeki kadar giigli olmadiginin ve zama-



ninda benim de sahip oldugum Islam’a iliskin yiizeysel izlenimin te-
melde medya tarafindan olusturuldugunun artik farkindayim. Buna
ragmen, ilk zamanlarda hissettigim kau ve kasvetli Islam imgesi ile
neseli Miisliman Turkler arasindaki biyik farkliiga duydugum merak
ve ilgi hila isimdedir. Bu keyiflilik, neselilik durumu temelde Islam’in
sahip oldugu bir durum mu yoksa Tiirkiye’deki Islam’in bir 6zelligi
midir, on yedi senedir bu ikilem arasinda gidip geliyorum.

Bu kitabt tamamlama agamasinda, kitabin ismini “Islam’da Cinsi-
yet ve Yasam” olarak belirledim. Yiizeysel olarak ifade edersem, bura-
daki “cinsiyet” kavrami “kadin”1; “yasam” kavramu ise “laikligi” ifade
etmektedir. Laik miisliman bir topluma sahip olan Tirkiye’de kadinin
varolusu ve yasam tarzina bakarak acaba bir seyler anlayabilir miyim
sorusunu basliga yansitmaya galistim. Daha da ekleyecek olursam,
basliktaki “cinsiyet” daha somut olarak cinsel ilgi, merak ve cinselligi
de igermekte; “yasam” ise ayni zamanda giindelik hayat ifade etmek-
tedir. Kitabin otjinal ad1 “/s/am no Sei to Zoku’dur. Buradaki Seskav-
rami Japoncada cinsiyet ve cinsellik anlam ile birlikte kutsal anlamina
da gelmektedir. Japoncadaki bu essesli kelimeler (Sei ve Zoku) Islam
terminolojisi agisindan degerlendirildiginde, 6ncelikli olarak kutsal
(sei) ve gelenek-ddet (zoku) anlaminda kullaniliyor olabilir. Ancak,
bu ¢alisma Islam dininin evrensel prensiplerini ortaya koymaya degil,
Miislimanlarin stirdirdiigi gercek giindelik yasami resmetmeye galis-
maktadir. Bu noktada giindelik yagam igerisinde ortaya gikan kadin ve
erkegin sahip oldugu cinsiyet temelli iligkilerin ve cinselligin 6nermli
bir yere sahip oldugunu aktarmak da amaglar arasindadur.

Aslinda, Islam dininde “kutsal” ve “6rf-idet-gelenek” birbirinden
tamamen aynlmis diyemeyiz. Islam’da ruhban sinif yokeur. Miislii-
manlann tamam esit konumdadir. Japonlann goziyle bakildiginda
mesakkat ve gile olarak gorilebilecek bir ay siiren orug, zor gibi gozii-
ken giinde bes kez namaz kilmak herkes tarafindan gergeklestirilmek-
tedir. Islam, Budizm’de oldugu gibi kendini sadece dine adayanlarin
diger siradan inananlar adina da ibadet ettigi bir din degildir. Islam’da
Islam’in peygamberi Muhammed de dahil olmak iizere herkes esittir.
Inananlar elinden geldigince giindelik yasam iginde maddi ve mane-
vi yasamlarint siirdiirmektedirler. Islam denildiginde genelde gizemli,



mistik bir imaj olusur. Ancak, Islam mistik boyutuna kiyasla daha gok
bu diinyaya iliskindir. Ruhu destekleyen bir din kimligindense insan-
larin nasil yasayacagy, toplumun nasil var olmasi gerektigi noktasinda
yol gosteren bir sistem olarak nitelenebilir.

Calismanin alt bashig olan “Tiirk Kirsalinda Kadinin Etnografi-
si”’den de anlagilacag Gzere, galismanin biiyiik bir bélimi Tirkiye
koylerindeki kadinin giincel durumu hakkindadir. Ban Karadeniz’in
bir kdyiinde bana evlerini agan bir aile ile bir sene boyunca bitlikte ya-
sadim; birlikte yedim, igtim ve kiiltiirel antropoloji yontemlerini temel
alarak ¢alismay1 hazirladim. Laik Tirkiye’'de kadina iliskin ideolojilerin
karmasiklastig1 bir ortamda, ideolojiyi degil giindelik yasamin gergek-
lerini temel alan kirsaldaki kadina odaklanmanin, Tiirk toplumunun
buginki durumunu ortaya koyma noktasinda farkh bir pencereden
151k tutacagim distiniiyorum. Yine, Tiirk insaninin ya da Miisliimanla-
rin somut giindelik yasamlarini kapsamli bir bigimde aktararak sayilan
hild az olan Japonya’daki Islam toplumu galismalarina bir nebze kat-
kida bulunmay! umut ediyorum.

Birgok olay1 ve durumu igeren bu galismanin zevkle okunmas: be-
nim igin en biylik mutluluk olacakur.

Aralik 1998
Noriko NAKAYAMA
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1. BOLUM

GIRIS

Laik Miisliiman Ulke: Tiirkiye

Islam, Hiristiyanlik ve Budizm ile birlikte diinyanin biiyiik niifusa
sahip iig dininden biridir. Yaklagik bir milyar inanana sahip Islam nii-
fusu her gegen giin artmaktadir. Ug biiyiik din igerisinde inanan nii-
fusu en hizli artis gosterendir ve bu yoniiyle bugiin “yasayan” bir din
olarak ifade edilebilir. Bununla birlikte, Islam’a iliskin g6zden kaginilan
noktalardan bir tanesi de Islam diinyasinin gok renkliligidir. Sadece
dogdugu bolge olan Ortadogu cografyasinda sinirli kalmamistr. Bu-
gin Afrika, Giineydogu Asya, Orta Asya, Avrupa ve Amerika basta
olmak iizere tiim diinyaya yayilmistr. Bu denli tiim diinyaya yayilma-
siun nedeni Islam’in evrensel baglamda esnekliginden baska bir sey
degildir. Ancak bununla birlikte, her toplumun Islam ile olan iliskisi de
farkli 6zelliklere sahiptir. Her toplumun Islam ile olan iligkisi ayn ayn
degerlendirilmelidir. Bu kitap, Tiirk toplumunu ele alarak din ile toplu-
mun iliskisini ortaya koymayi, bu yolla da Islam diinyasinin gesitliligini
bir boyutuyla taragmay1 amaglamaktadir.

Islam, tek ve egsiz olan Allah’a kesin teslimiyet anlamina gelir.
Islam’in temel 6gretisi imanin ve Islam’in sartlan iizerinden 6zetlene-
bilir. Imanin sartlan, bir Mislimamn Allah’in varligina iman etmesi
i¢in temel alinan 6 sart1 (Allah’a, meleklere, kitaplara, peygamberlere,
ahiret giniine ve kaderin, hayrin ve serrin Allah’tan geldigine inan-
mak) yerine getirmesi anlamina gelmektedir. Islam’in sartlan ise, bir
Miisliimanin uygulamas: gereken bes vazifeyi (kelime-i sehadet getir-



mek, namaz kilmak, oru¢ tutmak, zekit vermek, hacca gitmek) ifade
etmektedir. Islam inancina sahip bireyler hangi dénemde olurlarsa
olsunlar, hangi cografyada yasarlarsa yasasinlar Islam’in ve imanin
sartlarin1 temel 6greti olarak benimsemekte ve muhafaza etmektedir-
ler. Bu ¢alismada Islam’a iliskin yaklasim olarak teolojik ya da felsefi
bakis agisindansa, toplumsal ve kiiltiirel bir bakis agis1 benimsenmek-
tedir. Bu sebeple, Islam’in evrensel prensipleri hakkinda bir tartigma
gerceklestirilmeyecek; bireylerin somut olarak nasil bir yasam siirdiir-
diiklerine, yasam ve diisiince tarzlarina odaklanilacaktr. Bu ¢alismada
ele alinan Thurkiye, niifusunun ¢ogunlugunun Miisliiman oldugu bir
iilkedir. Bugiiniin Tirkiye’sinde Islam’in nasil yasandigini, Islam ile
Tirk toplumunun baglantisini tartisabilmek igin 6ncelikle Tiirkiye’nin
deneyimledigi “modernlesme” siirecini iyi anlamak gerekmektedir.
Aslinda bugiiniin Tiirkiye’sindeki Islam’in varolusunu sekillendiren
temel etmen Tirk modernlesmesinin kendisidir. Bu iligki yapis1 bugii-
nin Turk kadininin varolusu ve yasam tarzi tizerinden ¢ok daha net
bigimde gézlemlenebilir.

Tirkiye’de 1980’lerin ortasindan itibaren modernlesme ve kadin
iliskisini yeniden ele alan tartiymalar artmaya basladi. Bu tartismala-
nn odag), giinimiizde yapildigs gibi, modernlesme siirecinin kadini
nasil etkiledigi tartismalarindan ¢ok, kadinin varolusu ve yasam tarzi
Uzerinden modernlesme siirecinin nasil gorindigi noktasindayds. Bir
zamanlar Islam diinyasinin liderligini iistlenmis Osmanl Imparatorlu-
gunun modernlesme siirecinde Islami ¢izgiden uzaklagilarak sekiiler
gizgiye dogru kayillmis, kadinin varolusu ve yasam tarzinin bu siireg
i¢in sembolik bir anlam tagidig: tartismistir. Bu kitap, son zamanlarda
ilgi goren Turk modernlesmesi ve kadin iliskisi izerine tartismalarin
da gozden kagirdigy kirsaldaki kadinin varolusu ve yasam tarzina odak-
lanarak tarugmay: sirdirecektir. Giindelik yasam igerisinde koydeki
kadinin durumunu ¢6ziimleme yoluyla bugiine kadar sadece ideoloji
boyutuyla ele alinan modernlesme ve kadin iliskisi Gizerine yapilan tar-
tismalara yeni bir bakis agis1 sunmak bu kitabin amacidur.

Genel tanimina bakarsak modernlesme temelde, geleneksel ya da
feodal toplumlarin modern 6ncesi toplumdan modern topluma gegisi
ve buna bagli olarak toplumsal ve kiiltiirel alanlarin degisimini nitele-



yen bir kavramdan 6te bir sey degildir. Ancak, Batt Avrupa’nin etkisiy-
le gag1 “tepeden gelen modernlesme” politikalari yoluyla yakalamaya
¢alisan toplumlar igin modernlesme kavrami, Batt Avrupa toplumla-
nn1 model alarak onlann siyasal, ekonomik, askeri ve kiiltiirel sistem-
lerini bilingli olarak kendi ikelerinin kalkinmasi amaciyla sistemlerine
dahil etme anlamina déntigmistir. (Takabatake, 1984). Modernlesme
izerine genel gergeve bu sekilde ¢izilse de, s6z konusu stirecin nasil
ele alinabilecegine iliskin gok sayida tartgma ortaya gtkmustur. “Gele-
neksel toplum”, “feodal toplum” ve “modern toplum” kavramlarinin
da tekrardan gézden gegirilmesinin gerektigi bugiinlerde modernles-
me kavrami kullanim agisindan muglaklagsmaktadir. Fakat modernles-
me siirecine sonradan dahil olan toplumlara bakildiginda her birinin
sturece ve kavrama iliskin kendilerine has, 6zel bir anlam yukledikle-
ri gézden kagirilmamalidir. Bir toplumun i¢ gergekleri o toplumdaki
modernlesme ve bu modernlesmenin nasil kabul gordiigi tizerinden
okunabilir. Burada 6nemli olan, o toplumun “tepeden gelen modern-
lesme” siirecinin ne tiir 6zelliklere sahip oldugunun anlagilmasi ve
buna bagli olarak ortaya gikan toplumun hareketlenmesinin dikkatlice
izlenmesidir. Turkiye’de modernlesme tartgmalarinda “Baalilasma”
ve “laiklesme” gogunlukla ayn1 gériilmektedir ve bu gergevede laiklik,
Islam ve kadin karsilikli bir iliski yapisi gelistirmektedir.

Bugiin Tirkiye nifusunun yizde doksanindan fazlast Miisliiman
olarak ifade edilmekte olup, bu nicel durumuyla Ortadogu’da da par-
makla sayilabilecek Miisliiman {ilkeler arasindadir. Ancak, Islam tek
bir tarza sahip degildir. Tiirkiye kendi tarihinde, Osmanli Imparator-
lugu gibi herkes tarafindan kabul gérmis biiyik bir imparatorluktan,
siyaset ve dinin birbirinden net bigimde ayrildig laik devlet anlayisina
gecis gibi Islam diinyas1 iginde benzerine rastlanmayan siddetli bir do-
nlisimi tecriibe etmistir. “Modernlesme” = “Batillagsma” reformla-
n Tirkiye Cumhuriyeti’nin kuruldugu 1923 yilindan yaklagik bir asir
once baslamisti. Ancak, bu dénemde Tiirk modernlesmesinin gelisimi
Islam ile olan iliskisi izerinden degerlendirilmisti.

Tiirk modernlesmesinin Islam ile ayr1 diizlemlerde ele alinmasi yo-
luyla siirecin ilerleyecegini 6ngoren Turkiye Cumhuriyeti’nin kurucu-
su Mustafa Kemal Atatirk’tiir. Mustafa Kemal Atatiirk, “ilerici ulus



devlet” (Arai, 1993: 165) anlayisi1 hedeflemis ve bunun da temeline
Bat’y1 koymustur. Islam’ ilerlemenin 6niinde bir engel olarak gor-
miis ve siyaset ile dini ayn1 diizlemlerde ele almigtr. O zamana kadarki
“modernlesme” = “Batlilasma” reformlanna siyaseti Islam’dan ay1-
ran “laiklik” eklenmistir. Cumhuriyetin kurulusunun ardindan 1924
Anayasasrnda yer alan “Tirkiye Devleti’nin dini Islam’dir” hitkmd,
1928 yilinda anayasadan gtkarilmig, Bau tarzi sistemler, yasalara ve egi-
tm sistemine dahil edilmigtir.

Daha basit ve kiyaslayici bir ifadeyle, Tiirkiye’de laik tavir ve Islam-
a1 tavir olmak tizere Islam’a iliskin iki ana durus bulunmaktadir. Mus-
tafa Kemal Atatiirk’tin 6ne gtkardigy tavir Tiirkgede laiklik olarak ifa-
de edilmekte olup, Fransizcadaki /aicité kavramu iizerinden sembolize
edildigi iizere, dinin kamusal ve bireysel alandaki ayriminin tamamuyla
yapilmasi anlamina gelmektedir. Laiklik, insanlarin inang 6zgiirligiini
temel hak olarak kabul eder. Ancak, inang davraniglarinin bireylerin
hiir iradesi yoluyla gergeklesmesi ve hig kimsenin 6tekini zorlamamasi
gerektigini savunur. Ayrica, 6zel yasama dahil olmasi gereken inancin
kamusal alana dahil edilmemesi gerektigini savunmaktadir. Tirk laik-
ligi, Mustafa Kemal Atatiirk™in isminden yola ¢ikilarak “Kemalizm”
olarak ifade edilmektedir. Laiklik anlayis: igerisinde koyu tona sahip
olanlar Kemalistlerdir. Kemalistler de elbette Miisliman olduklarina
dair bir bilince sahiptirler, ancak namaz, orug gibi Islam dininin yi-
kimliliikleri yerine getirmek konusunda istekli, hevesli olmayanlarin
say1st fazladir.

Buna karsin, inancim yagama noktasinda bireyin “kamusal” alani
ile “bireysel/6zel yasam” alaninin birbirinden ayrilmasini kabul etme-
yenler de bulunmaktadir. Sosyal yagamin tamamini yoneten gergek Is-
lam’a doénisi savunan bu grup Islamcilardir. Islamcilar, u¢ noktada,
seriatin (Islam kanunlarinin) canlanmasini ve resmi olarak toplumun
temeline oturtulmasini amaglamaktadirlar. Islamci yaklagim, Islam’in
sadece inanarak yikimliliklerin yerine getirildigi bir din olmadigini,
dogru inanisin davranislar yoluyla somut olarak yansitilmasi gerektigi-
ni savunur. Bu nedenle de, Kemalistlerin gogunun Misliman olduk-
larini séylemelerine ragmen namaz ve orug gibi yikimlilikleri yerine
getirmemelerini elestirir.



Bahsi gegen bu iki ana durus arasindaki uyusmazlik, ahenksizlik
kadinin varolusu ve yasam tarzini1 merkezine alan tarugmalarda daha
net bigimde ortaya gikmaktadir. Kadinin varolusu ve yasam tarzi, 6rti
(veil) 6rneginde de oldugu tizere, Islam’in temel basliklar arasindadir.
Tirk modernlesmesi laik kesim tarafindan kadinin erkekle esit sekilde
toplumsal hayata kauldigy, hatta kadinin Grtiistinii gikardigs bir adim
olarak goriildi. Kurucu Cumhurbaskant Mustafa Kemal Atatiirk,
1926 yilinda Tirk kadinina se¢me ve secilme hakkinu vererek kadi-
nin toplumsal hayata katilimini giiglendirdi. Hem laikligi hem Islamci
yaklasimi savunanlar i¢in kadinin varolugu ve yasam tarzi, kendi pen-
cerelerinden savunduklar gorisleri en agik sekilde yansittiklan bir tir
sembol olmusgtur.

Son yillarda, kadin1 merkez alan séylemler Gizerinden Tiirk moder-
nlesmesini irdeleyen akademik ¢aligmalar artmaktadir. Bu galismalar-
dan bir tanesi, Tirkiye'de kadinin modernlesme siirecinin basindan
itibaren “siyasi s6ylem”in bir malzemesi oldugunu ifade etmektedir
(Kandiyot, 1989). Yine farkh bir ¢alismada, Tirk kadininin “modern-
lesme siirecinin mihenk tag1” oldugu ifade edilmektedir (Gole, 1991).
Bu ¢aligmalar, kadinin varolusu ve yasam tarzini tarisma gergevesi-
nin disarida birakarak modernlesmenin tartisilamayacagini gosteren
6nemli 6nermelerdir.

Ancak, Tirk modernlesmesi ve kadin iliskisine odaklanmis haliha-
zirda devam eden bu tarogmalarda gézden kagirilan bir kadin grubu
daha bulunmaktadir; bu da kéydeki kadindir. K6éydeki kadin Kemalist
pencereden “egitimsiz”, “geri kalmis”; Islamc1 pencereden ise “dini
agidan bilingsiz”, sadece “geleneksel”, “6rfi” anlamda Islam’t yasayan
olarak nitelendirilmektedir. Kirsaldaki kadinlar adeta Turk modern-
lesmesiyle hig ilgisi olmayan bir grup olarak konumlandinlmaktadur.

Acaba koydeki kadinlar modernlesmedi mi? Kirsaldaki kadin igin
modernlesme ne anlam ifade ediyor olabilir? Kirsaldaki kadinin varo-
lusu ve yasam tarzi tizerinden Tirk modernlesmesi nasil gériniyor?
Iste bu sorulara yanit verebilmek igin, Tiirk modernlesmesi ve kadin
tizerine yapilagelmis tarngmalan gozden gegirmek gerekmektedir. Di-
ger bir deyisle bu galisma, kirsaldaki kadinin giincel durumunu ¢6-
ziimleyen Turkiye’deki kadin ¢aligmalari ve kadinin varolusu ve yasam



tarz1 izerinden Tirk modernlesmesine iliskin ¢alismalar olmak tzere
iki ana ayak uzerine oturtulmaktadir.

Bu baglamda ilk olarak ulusal seviyede kadin ve Tirk modernles-
mesi iizerine yapilan tartusmalar gézden geginlecektr. Sonrasinda ise,
Tirk modernlesmesi ile i¢ ice gegmis Islam’in kirsala nasil yansidig1
ele alinacaknr. Calismanin ilerleyen bolimlerinde ise, kirsaldaki ka-
dinin durumu birgok farkli boyutuyla ¢6ziimlenecektir. Son olarak,
kirsaldaki kadimin toplumsal degisim siireci ile olan iliskisi ele alinacak
ve koyu bir ¢ikis, bir hareket noktast yapan dinamik kadinin varolusu
ve yasam tarzi tartistlacakur.

Bu yolla, ulusal boyuttaki ideolojilestirilen kadin imgesi ile daha ye-
rel olan kirsaldaki kadin karsilagtirmali olarak ele alinacakur. Tartisma
sadece karsilasnrmayla sinirli kalmayacak, laikligi benimsemis Islam
toplumu olan Tirkiye’nin modernlesmesine kirsaldaki kadin izerin-
den 151k tutarak modernlesme tartigmalarina da baglanacakuar. Ancak
bu gergevede genel bir modernlesme-kadin taragmasimin olusturula-
bilecegi diisiiniilmektedir.

Thirkiye kirsalindaki kadin nifusu 1989 yilinda toplam kadin nifu-
sunun % 50’ini olusturmaktaydi. 1927 yilindaki % 77’lik orana kiyasla
bir diisiis gorilse de (Devlet Istatistik Enstitiisii, 1991), hila toplam
kadin niifusunun yarisindan fazlasim kapsamaktadir. Ancak bu olgu,
yasamlan bolgenin iklim, gecim ve kalkinma diizeyine gore farkliik
gostermektedir. Bu galismada kullanilan aragtirma verileri Ekim 1991
ile May1s 1992 arasindaki siirete Istanbul’da ve Haziran 1992 ile Ha-
ziran 1993 arasinda Zonguldak’a bagh M Koyu'nde' bizzat sahsim
tarafindan elde edilmistir.

1 Japonya’da kiiltiirel antropoloji alaninda yapian galismalann gogunda yer adlan (ca-
hsma sahalan) takma isim kullanilarak, kisalalarak ya da kodlanarak metne aktanl-
maktadir. Orijinal metinde de yer ve kisi adlan 6zel bir durumu olmadig: middetge
takma isim, kisaltma ya da kodlama kullarularak ile ifade edilmistir. Buna bagh olarak,
Tiirkge gevirisinde de bu prensibe uyularak ilgili kisimlar orijinal metinden oldugu
gibi aktanlmusar. (¢.n.)
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Sekil 1 Tirkiye Cumhuriyeti’nin Konumu ve Caligma Sahas1 M Kéyi

M Koyii Bau Karadeniz bolgesinde bulunmaktadir. Koémiir ma-
deni isciligi ve Almanya’ya is¢i gogiine bagh olarak ekonomik refahin
artfy ve giindelik yasamin degistigi bir koydir. Tirkiye’nin kuzey-
batuisinda bulunan bu y6re gorece ekonomik refaha ve siyasi istikrara
sahiptir. Saha galismamizi siirdiirdiigiimiiz 1992-1993 yillar aras1 d6-
nem Tirkiye’nin dogusunda PKK’nin terdr eylemleri yogun oldugu
sikiyonetim donemiydi. Goérece ekonomik refahin ve siyasi istikrarin
bulundugu bu koéyin ele alinmasi, Tirk modernlesmesini kirsaldaki
kadin tizerinden okumay1 temel amag edinmis bu ¢alisma i¢in daha
uygun olacaku.

Yine, ¢alisma icerisinde kullanilan Tirk lirast bedelleri saha aras-
tirmasinin yapildigi doneme ait degerlerdir. Turkiye’de enflasyon gok
yuksektir ve 6rnegin M Koyi’ndeki saha galismasint siirdiirdiigiimiiz
1992 yilindan 1993 yilina kadarki bir senelik sirede Tirk lirasinin d6-
viz karsisindaki degeri yan yariya diismiistiir. Calisma igerisinde gegen
Japon yeni s6z konusu dénemin kur oranlarina uyarlanarak metin ige-
risinde kullanimistir.



M Koyi’ne Genel Bakag

Burada adi gegen M Koyi, ginimizde (1993 yili) nifusu 477,
hane sayist 86 olan bir dag koyudiir. Tiirkiye Cumhuriyeti igerisinde
orta 6lgekli bir kdy denilebilir. Idari agidan Bat Karadeniz bolgesinde-
ki Zonguldak iline baghdir (bkz. Sekil 1). Zonguldak ili ise Tirkiye’nin
kuzeybatisinda bulunmaktadir. Tiirkiye genel bir ifadeyle, geri kalmig
dogu bolgesi ile gelismis bat1 bélgesi olmak tizere iki ana bolgeye aynl-
maktadir. Bu ekonomik gelismeye dayali ayrim igerisinde Zonguldak
baudaki gelismis bolgede yer almaktadir.

Zonguldak’ta kémiir madenciligi oldukga gelismistir ve 20. yiizyil
baslarindan itibaren gok sayida M Koyl sakini de maden isgisi olarak
calismus ve ¢ok erken donemlerden itibaren bu yGrenin halki tarim
geliri haricinde maagh yasami tecriibe etmistir. Ayrica, 1961 yilindan
sonra Tirk ve Alman hiitkimetleri arasinda imzalanan anlagma ile



birlikte 6zellikle maden isciligi ge¢misi olanlar 6ncelikli olmak tizere
Almanya’ya isci olarak gidisler baslamis, gidenlerin doviz gelirleri ile
birlikte kéytn giindelik yasaminda da degisimler yasanmustir.
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Kéyiin dahil oldugu Karadeniz Bolgesi, Tiirkiye igerisinde de yags
miktan agisindan oldukga yiksek ve yesili yogun bir bolgedir. Japon-
ya’yla aynt sekilde dort mevsime sahiptir. Ilkbaharda yesille kaplanan,
yaz aylarinda giines 15181n1n ¢ok giigli oldugu, sonbahar déneminde
daglarin rengarenk oldugu, kisin ise karla kaplandigs bir bolgedir. Kis
aylarinda kar yagslaniyla birlikte ulagimin durdugu zamanlar da goriil-
mektedir. Karadeniz Bolgesi koylerinin biyiik bolimii daglann egi-
minden faydalanilarak olusturulmus daginik kdylerden olusmaktadur.
Evlerin biyiik bolimii iki katl olup, alt kat ahir ve musir, odun depola-
ma yeri olarak, ust kat ise insanlarin yasam alani olarak kullanilmakta-
dir. Mahsul olarak bugday, misir, lahana, baklagiller basta gelmektedit.
Bugiin ailenin tiiketimine yonelik mahsul yetistiriciligi daha fazladir ve
piyasaya, pazara uriin yetistirilmemektedir. Tarim isleri genel olarak
kadinin zerindedir. Cok sayida kisinin yardimina ihtiya¢ duyulacak
tarzda biiyik ¢apl isler yapilmamaktadir. Besicilik ¢ok fazla degildir.
Siit sagim1 amagl inek ve yumurta amagh tavuk beslenmekle birlikte,
onlarca bas keci ve koyuna sahip hane sayist siirlidir. M Koyt sakin-
leri kendilerini ¢iftci olarak tanimlamaktadir. Sehirde siklikla isitilen
Orta Asya’dan gelen gogebe milletin soyundan gelindigine iliskin bi-
ling M Koy sakinlerinde ¢ok zayiftir. Ayrica, atalardan aktarilan ge-
lenek pek gorilmemekte, gegmise iliskin ilgi ve diiskiinliik bulunma-
maktadir. Tim ailelerin toprag) vardir. Toprak sahibi ile maraba iliskisi
pek gorilmez. Toprag: olmayan koéyli neredeyse yoktur. Topraga ilis-
kin ekonomik bir baghhk iliskisi goriilmemektedir. Kéy muhtar1 dort
senede bir koyliiler tarafindan dogrudan segilmektedir.

M Koyi, cografi olarak oldukea 1ssiz sayilabilecek bir yerdedir.
Komsu koylere ulasim yaya olarak yaklasik 30 dakika ile 1 saat arasin-
dadir. Yakin ilge merkezine ulasim ti¢ adet minibiis ile saglanmaktadir.
1993 yili itibariyla, sadece koyilin bakkalinda telefon bulunmaktadir.
Elektrik kéye 1983 yilinda gelmistir. Her mahalle kendi su sebekesini
kullanmaktadir. Hala ortak kuyudan su pompalamak yoluyla eve su
tastyan haneler de bulunmakla birlikte, artik gogu hane su sebekesin-
den yararlanmaktadir. Tesis olarak, cami, ilkokul, muhtarlik ve bunlar
disinda ¢ adet bakkal ile ii¢ adet kdy kahvesi bulunmaktadir (bkz.
Sekil 2).



2. BOLUM

TURK MODERNLESMES! VE KADININA
ILISKIN TARTISMALAR

Baglarken

Bu bélimde, “modernlesme” ve kadinin varolusu, yasam tarzina
iliskin Tiirkiye’ye 6zgii toplumsal kosullan 6zetledikten sonra, kadinin
yasam tarzi iginde de Ozellikle “agik” ve “kapal’” siniflandirmalarin
irdeleyerek giiniimiiz Tirkiye’sindeki ve ozellikle kirsaldaki kadinin
yerini tartismaya calisacagz.

Miisliman kadinlarin saglarint saklamalarn amaciyla baglarina Ort-
tukleri nesneye genel olarak 6rtii (ved) ads verilir. Ancaksekil agisindan
Turkiye’de kullanilan basortisiine (scurf) daha yakindir. Bu nedenle,
calisma igerisinde giinimiiz Turkiye’sinde kullanilan 6rti esyasini ifa-
de etmek igin “bagortiisi” (scurf) kelimesi; Islam diinyasimin ortak
sembolii olarak ise “6rti” (verl) kelimesi kullanilacaktir. Tiirkiye’de la-
iklik ve kadin iliskisi hakkinda 6zellikle 6ne ¢tkan bir donemi, Osmanlh
Imparatorlugu’nun son yillarindan Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurucusu
ilk Cumhurbaskani Mustafa Kemal Atatiirk’iin laiklik politikalarina
kadar olan donemi tartismanin odak noktasi yaptiktan sonra “agik”
ve “kapalr” kavramlar iizerinden bugiiniin Tiirk kadini ele alinacakur.

Tiirkiye’de Laiklik ve Kadin

Tiirkiye bugiin niifusunun yiizde doksanindan fazlas1 Islam dinine
mensup olan Ortadogu cografyasinin 6nemli iilkelerinden biridir. An-
cak Tiirkiye’nin diger Islam toplumlarindan farki, giiciiniin etkisinde
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kaldig laikliktir. Burada ele alinan “laiklik” kavramu, Tiirk modernles-
me tarihi {izerine galigan Masami Arai’nin “Islam’in devlet ve toplum
uzerindeki etki ve idare giiciiniin gérece azalmasi” tanimlamasini te-
mel alir (Arai, 1993: 160).

Tiirkiye, herkesin lider olarak kabul ettigi Osmanli Imparatorlu-
gu’'ndan 1923 yihinda cumbhuriyet sistemini temel alan laik devlet an-
layisina dogru gegis yapan, Islam iilkeleri arasinda siyaset ile din ilis-
kilerini net bigimde ayiran yegine iilke olarak bilinmektedir. Ancak,
Tiirkiye Diyanet Isleri Bagkanligr’ni kurarak Islam dinini devlet kont-
roli aluna almisar. Bu sebeple, Tiirkiye’deki laiklik anlayis1 Bat’daki
“devlet ile kilisenin ayrilmas:” ile farklilagir. Ayrica, Tiirk modernles-
mesi 18. ylizyildan bu yana ordu, egitim ve diger alanlar “Batihilagma”
devrimlerine dayali olarak sekillenmektedir ve Arai aymi kavramsal
gergeve icerisinde bu siireci de laiklik olarak tanimlamaktadir. Diger
bir deyisle, Tiirk modernlesmesi en bagstan itibaren Islam ile kargilikl
konumlanmaktadur.

19. ylizyrthn sonlarinda Baunl degerler, fikirler ve yasam tarz1 6zel-
likle Avrupa'da egitim goren birokrat, asker ve aydinlar tarafindan
Tirkiye’ye getirilmeye baslanmustir. Bu yeni degerler kadim da ilgi-
lendiriyordu. Bu kisiler, kadinin egitim almasi ve aydinlanmasina bagl
olarak Osmanli Imparatorlugu’nun “modern vatandas”in1 yetistirecek
olan annelerini, yani “medeniyetin besigi’ni yaratmay1 savunuyorlar-
di (Sirman, 1989: 5). Bu sebeple de, geleneksel goriicii usuli evlilik,
birden fazla kadinla evlenme, haremlik-selamlik gibi olgu ve kavram-
lar1 yeniden gozden gegirmeye galistilar. 20. ylizyiin baslarindaki Jon
Tiirkler Devrimi ile birlikte ortaya gikan Ikinci Mesrutiyet (1908-
1919) doneminde, her ne kadar Istanbul ile siurh da olsa, kadinlar
tarafindan birgok dergi yayimlanmus, kadinlarin toplumdaki yerinin
yukseltilmesine iliskin tarngmalar gergeklestirilmigar.

1894 yilinda, elit siniftan kadinlarin ¢ikardigt “Modern Miisliman
Kadin” adl kitap Fransizca olarak basiimisur (Seni, 1990: 43). Bu ki-
tapta yazar Batnl ve geleneksel kiyafetleri karsilasurarak, bunlann iyi
ve kot taraflanm tartigmaktadir. Yine ayni eserde, “evde kole kullani-
mt” ve “gokeslilik” de ele alinmakla birlikte ana tartisma baghig olarak
“kadinin kiyafeti” kullanilmaktadir. “Modern Misliman Kadin” bag-



lig1 alinda kadimin kiyafetinin bu kadar agirhikli bigimde ele alinmass,
kadinin varolusu ve yasam tarzinin, onun kiyafetinin “modern” olup
olmamasiyla derin bir iligkide oldugunu gostermektedir.

Bu sekilde, kadinin toplumdaki varolusu ve yasam tarz1 19. yiz-
yildan itibaren Batlilasma reformlanni icra edenler tarafindan taru-
silagelmisdr. Ancak, kadinin statisiiniin kokten degisimi 1923 yilinda
Tirkiye Cumhuriyeti kurucusu Mustafa Kemal Atatirk tarafindan
gerceklestirilmistir. Cumhuriyet 6ncesi reformlar Islam’i temel alan
bir yaklasima sahipken, Mustafa Kemal bu baglamda Islam anlayisini
bir kenara koymaya ¢alismistr. Bu sebeple de gergeklestirdigi devrim-
ler “Turk Devrimi” olarak adlandirilmigtr. Mustafa Kemal Atatiirk
Tirkiye Cumhuriyet’nin kurulus normlarimin temeline Bat’yr koya-
rak Islam yaklagimi ile ayirmaya galistn. Ona gore Islam geri kalmishgin
semboliiydii (Arai, 1993; 165). Mustafa Kemal, Islam dinini tamamiyla
yasaklamug degildi. Sadece, Islam dinini bireyin inancin1 “6zel” yagam
igerisinde Ozgiirce yasayabilecegi bir gergeveyle simrlayip, dinin devlet
ve siyaset gibi “kamu” alani ile olan iligkisini reddetrnigtir. Masayuki
Yamauchi, Tiirk laikligini sekilerizm olarak adlandirmaktadir. Yama-
uchi, Tirkiye’nin sekiler ruhunu Avrupa’nin dini anlayssi ile karsilas-
urarak su sekilde ifade ediyor. “Sekiler sistem alundaki Islam, Fransiz
Devrimi sonrasinda evrensellesen bireyin dind bilincinin bireysel olma
ozelligh ile ortak noktalara sahiptir. Ancak Protestan anlayis ile ayrs-
ugi nokta, devietin bizzat dini reformlara miidahil olmas: noktasidir”
(Yamauchi, 1983: 184).

1924 yilinda, Islam diinyasinin en yiiksek otoritesi olan Halifelik
kaldirild, Osmanh Hanedan: dyeleri yurtdisina gonderildi. Ayni za-
manda seriat mahkemeleri ve dini bilgin yetistren okullann kapatil-
masiyla adalet ve egiim sistemlerinde laiklesme tesis edilmeye gali-
sildi. 1925 yihinda tekke ve zaviyelerin kapatulmasi, fesin kullanimimn
yasaklanmasi, miladi takvime gegis gerceklestinldi. Cogunlugun Miis-
liman olmasindan yola gikilarak 1924 Anayasasi’na konan “Tirkiye
Devleti’nin dini Islam’dir” hitkmii 1928 yilinda kaldirilmistir. Yine
ayni yil, harf devrimi ile Islam diinyasi ile baglanu noktasi olan Arap
alfabesi kaldirilarak yerine Turk alfabesi kabul edilmistar. Bununla bir-
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likte 1941 yilinda Islam diinyas: ile baglanin inceltilmesi amaglanarak
Arapga ezan yasaklanmisur. (Bu yasak 1951 yihinda kaldinlmusuar.)

Batillilagmay1 hedefleyen Mustafa Kemal Atatiirk’e gére kadinin 6z-
giirlesmesi, Osmanli Imparatorlugu’ndan kalan Islami izlerin silinmesi
i¢in bir aragt1 ve ulus devletin insasi ile laikligin tesisini amaglayan gok
daha genis bir siyasal stratejinin 6nemli bir ayagiyd1 (Kandiyoti, 1991:
38). Mustafa Kemal Atatiirk, 1926 yilinda Isvigre Medeni Kanunu’nu
temel alarak tek esle evlilik esasini da igeren Turk Medeni Kanunu’nu
olusturdu. Ayrica, egitimde kadin erkek herkese firsat ve imkan esitligi
ve 1934 yilinda kadinlara milletvekili se¢gme ve segilme haklar1 sag-
landi. O doénem yurtiginde ve yurtdisinda diktatoelitk elestirileri al-
maya baglayan Mustafa Kemal Atatiitkin kadinlara bu kadar erken
bir tarihte yasal segme ve segilme hakki taniyarak Almanya’da dogan
fagist hitkiimetten farklilagmay1 ve Avrupa’ya Tirkiye’nin demokratik
bir devlet oldugunu g6stermeyi amagladigini ifade eden arastirmacilar
da bulunmaktadir (Tekeli, 1981: 298). Demokrasi Banhlasmanin siyasi
ayagidir. Bau tarzi demokrasi Tiirkiye’de tek bir amag dogrultusunda
6nemsenmistir (Hotham, 1983: 92). Bu amag igerisinde kadinin top-
lumdaki yeri demokratiklesmenin semboli olmustur.

Mustafa Kemal Atatiirk, Tirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusundan
hemen sonra gergeklestirdigi birgok konusmasinda muasir medeni-
yete ulagmaya siklikla vurgu yapmistir. Mustafa Kemal Atatiirk’e gore
muasir medeniyet Batt medeniyetidir ve buna ulasma da “Bauallas-
ma” kavramu ile ayn1 anlamdadir. Islam’in yerine Tiirklerin kimligini
(aidiyet bilincini) destekleyen etrmen olarak Tiirk milliyetgiligi vurgu-
lanmistir. Somut olarak bu yaklagim, Islam 6ncesi Orta Asya donemi
Tirk kiltirinin yeniden degerlendirilmesi olarak ifade edilebilir. An-
cak, milliyetciligi 6ne gikaran Mustafa Kemal Atatiirk’iin amaci sadece
Tirk milletinin ne kadar dstiin bir millet oldugunu vurgulamak degil-
di. Onun 6tesinde, Islam’dan 6nce halihazirda yiiksek bir medeniyete
sahip olan Tiirklerin 20. yiizyilda Islam’dan bagimsiz olarak muasir
medeniyete ulasmay: (yani Baulilagmay1) gergeklestirebilecegine yone-
lik bir vurguydu. Bu milliyetgilik vurgusu kadina da vurgu yapiyordu.
Erkek ile esit ve giiglii Tiirk kadin1 imgesi yayginlasuriliyordu. Islam’in
feodal kisitlamalarindan siynlan “yeni bir kadin” modelini ortaya ¢1-



karmay: isteyen Mustafa Kemal Atatiirk, komsu Iran’da oldugu gibi
ortl yasag benzeri uygulamalara bagvurmadi. Ancak, 6rtii takmayan
Bat1 Avrupa’nin kiyafetlerini giyen kadinlar ile halkin 6niine ¢ikarak
dogal siireg igerisinde bir tiir norm olusturmaya galisn (Kandiyoti,
1990: 347).

Ortiinmeyen kadmnlarin toplumun 6niine gtkmasi demek, kadinin
kiyafeti ile haremlik-selamlik gibi Islam’in “feodal kisitlamalarindan”
kurtulmasi anlamini tagtyordu. Mustafa Kemal Atatiirk, kadinin egi-
timinin 6nemini giigli bir sekilde vurguluyordu. Bir konusmasinda
gecen “onlar yizlerini diinyaya gostersinler ve gozleriyle diinyayr dik-
katle gorebilsinler” ifadeleri oldukga anlamlidir (Tekeli, 1981: 297).
Kadinin diinyay:1 gérmesi kadinin egitimini ifade etmekte, diinyanin
kadinin yiiziinii gérmesi ise Islam’in sembolii olan 6rtityii takmamis
kadiny, diger bir ifadeyle Tiirk kadinini Islam’dan bagimsiz bigimde
konumlandirmaya bir atif olarak degerlendirilebilir. Diger bir ifadeyle,
kadinlar egitim sayesinde Islam’dan uzaklasacaklardir.

Diger yandan, Mustafa Kemal Atatiirk’iin bu laiklik politikasinin
tim Cumbhuriyet hiikiimetleri tarafindan aynen ve yekpare bigimde
uygulandig1 da soylenemez. 1938 yilinda Atatiirk’in erken vefat1 ve
sonrasinda 1945 yilinda gok partili sisteme gegise bagh olarak 1950
yilinda siyaset sahnesine gikan Demokrat Parti'nin Islam’t siyaseten
kullanmasi, yine 1970 yilinda kurulan koalisyon hikiimetinde gicini
artiran Islami parti Milli Selamet Partisi gibi siyasi aktérlerin 6ne ¢i-
kistyla birlikte Mustafa Kemal Atatiirk’iin yasadig1 donemdeki durum
ile biyik farkhlagsma goze garpar. Ancak, Mustafa Kemal Atatiirk’iin
onderligini benimseyen ordunun “laiklik” anlayisindan uzaklasan hi-
kiimetlere 1960, 1971, 1980 yillarinda g kez askeri darbe yoluyla mii-
dahalesi ve Mustafa Kemal Atatiirk’iin anlayisin1 benimseyen kokli
bir kitlenin varlig1 nedeniyle bugiiniin Tirkiye’si diger Islam toplum-
larina kiyasla laikligin sirdigi, ortiinmeyen kadinlarin ¢ok oldugu bir
tlkedir.

Bu noktadan itibaren Mustafa Kemal Atatiirk’in laiklik anlayisinin
oturdugu Tiirkiye’deki kadin profilini farkli agilardan ele alalm. Ilk
olarak, bu boliimde halkbilim kavrami olarak “agik” ve “kapali” kav-
ramlarindan baglayalim.
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“Agik” ve “Kapal” Ildligi

Mieko Miyaji, “Orriiniin Sakladiklan ve Gosterdikleri” adli ma-
kalesinde Islam toplumlarinda kadinin 6rtiinme davranisina kolektif
temsil iizerinden ele almistir. Bu davramisin temelinde Islam 6gretile-
rinin, iklimsel kogsullara uyum saglama motivasyonun ve bigimbilim-
sel yaklasimin oldugunu yorumladiktan sonra toplumsal yapi ile olan
iliskisini yapisalc1 ve islevselci bakis agilarindan ele almanin 6nemi-
ni vurgulamstir. Dahasi, Kuzey Afrika uzmani Fransiz halkbilimci
Germaine Tillion’un, értiinme eyleminin Islam toplumlarina kiyasla
Akdeniz toplumlarinin bir sembolii olarak goriildiigine iliskin tartig-
masini galismasina tasimistir (Miyaji, 1987: 350-356). Tirkiye, Dogu
Akdeniz’de bulunmaktadir ve bu tartisma da oldukea ilgi gekicidir.
Ancak, burada 6rtii olgusunun kendisine degil, 6rtiiniip 6rtiinmeme-
nin bugiiniin Tiirk toplumunda nasil bir anlama sahip olduguna odak-
lanilacag; igin, 6rtiinmeye iliskin kadinlarin kendi sGylemlerine agitlik
verilecektir.

Misir’daki 6t kullanimi hakkinda Kazuo Ootsuka’nin su sekil-
de bir yorumu bulunmaktadir. “Ortimin kullaniminin dogruluguna
iliskin Islami tartsmalarda bir karmagsiklk vardir. ...... ancak, burada
onemli olan, ...... Islami kiyafet given s6z konusu kisinin bu yolla daha
Islami bir davranus gerceklestirdigine kanaar getirmesi ve gevresi tara-
findan ‘dins biitin’ bir kisi olarak goriilmeyi beklemesidir” (Ootsuka,
1989: 261).

Tiirkiye’de 6rtiinme gerekliligini savunan insanlar, diger Islam il-
keleriyle aym sekilde Islam dininin kutsal kitabi olan Kuran’ ve hadis-
leri temel almaktadirlar. Bu da Nur Suresi’nin 31. ayetidit'. “Mimin
kadinlara da soyle, gozlerini haramdan sakinsinlat, 1rzlarin korusun-
lar. (Yiiz ve el gibi) goriinen kisimlar miistesna, zinet (yer)lerini gos-
termesinler”’ (Nur Suresi 31). “Ey Peygamber! Harumlanna, kizlarnna
ve muminlerin kadinlarina soyle, bedenlerini ortecek elbiselerini giy-
sinler” (Ahzab Suresi 59).

1  Japonca orjinal metinde kullanilan ayet ¢evirisi Izutsu Toshihiko’nun Japonca Kuran
gevirisi olup, Japonca metin (ayet) Tirkgeye gevirilitken Diyanet Isleri Baskanlg’nin
Kuran-1 Kerim Portali temel alinmistr. (¢.n.)



Guntumuz Turkiye’sinde basini 6rtmeyen kadinlar igin “agik™ ifa-
desi; bagortisii ve benzeri Ortii takarak sagini kapatan kadinlar igin
ise “kapalt” ifadesi kullanilmaktadir. “A¢ik” da “kapalr” da giindelik
Turkgede siklikla kullanilan sifatlardir. Acik sifat 6rnegin kapinin agik
olmasi, kapali kelimesi ise ditkkanin kapali olmas: gibi anlamlarda da
kullanilmaktadir. Ayn: sekilde, kadiun saglarini gizlemesi veya gizle-
memesi durumunu tasvir etmek amaciyla da agik ve kapal sifatlar
kullanilmaktadir. Kadinin sagini gizlemedigi durumu tasvir etmek
amactyla kullanilan “agik” kelimesi, halihazirda “basi meydana gikan”
(bast agik) seklinde kullanilirken, bas kelimesinin zamanla kullanilma-
maya baglamasiyla “agik” olarak kullanilir hale gelmistr. Yine, agik
stfatiun fiil hali olan “agmak” fiili de basi agmak seklinde bir ifade
bigiminde kullanilmakta olup, kafadaki sagin goziikiir halde olmasi
durumunu ifade etmektedir.

Tirkiye’de en stk kullanilan sézligi Turk Dil Kurumu’nun yayim-
ladig: Tiirkge Sozlik (1988) incelendiginde, “Acik” kelimesinin 7) a¢i/-
mus, kapall olmayan, kapali karsit, 2) Engelsiz, serbest, 3) Ortiisiiz,
¢iplak seklinde agiklandigy goriilmektedir. Yine 6rnek ciimle olarak
ise, “Ortiisiiz bas” ifadesi gegmektedir. Bu kadinlar isaret eden bir
ifadedir. Ayrica aym baslik altinda “7.2) Sevisme sahnelenni biitin ¢ip-
lakligryla anlatan (kitap, resim, film vb,)”agiklamasi da goriilmektedir.
“Kapalr” kelimesinin agiklamasinda ise, 7) Kapanmis olan, 2) Gegil-
mez durumda olan, 3) Calisma siresi sona ermis (is yeri), ve en son
olarak 4) Bags: ortili (kadin) agiklamalariyla cinsiyet farkliigim agikga
vurgulayan ifadeler goriilmektedir.

Ancak, ayni sozligiin 1945 yili tarihli ilk basiminda, “agik” baslhigt
alunda aym agiklamalar bulunmakla birlikte, “kapal’” bashig: alanda
ozellikle kadinlarin durumunu isaret eden (1988 yilindaki “Bagt Ortii-
li ‘kadin™) agiklamasi bulunmamaktadir. Sadece “dis cevreyle iliski
fgerisinde olmayan”anlaminda “kapali cevrede yetismek” 6tnegi kul-
lanilmaktadir. Bu 6rnekte ise bir cinsiyet belirten ifade gorilmemek-
tedir. Son basim (1988) ile ayni igerige sahip olan agtklamalar ise 1955
yilindaki ikinci baski sonrasindaki baskilara eklenmistir. “Kapalr” ke-
limesinin kadinlarin kapali olmas: durumunu ifade eden bir sifat ola-
rak kabul edilmesi zaman almigtir. S6z konusu doneme ait sézliklerin
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tamami tarafimizca incelenmedigi igin keskin bir ifade kullanamasak
da, dénemin en yaygin sézligi olan Tirkce Sozlik igerisinde kulla-
nilan “kapalr” kelimesinin “zaman iginde yasadig: farklilagma” dikkat
¢ekicidir.

Basortiisiini takmamis olma durumu ile bagortiisiini takmis olma
durumunu anlatan diger bir ifade ise “6rtii” kelimesidir. “Ortiisiiz”
kelimesi bagortiisiinii takmamig, “ortiili” ise basortiisiinii takmus
olma durumunu anlatan daha somut bir ifade tiridiir. Ancak, ba-
sitge sekilsel durumu niteleyen bu ifadeye kiyasla “agik” ve “kapalr”
ifadeleri glindelik yasantida daha sik kullanilan ifadelerdir. Dahasi, bu
agik-kapali ifadeleri, galismanin ilerleyen asamalarinda da anlagilacag:
lizere sadece sekilsel bir durum tasvirinden 6te anlamlara da sahiptir.

Bir kadinin “dindar” olup olmadig sorulacag: durumda, 6ncesinde
o kadinin “agik” mu “kapal’” mi1 oldugu sorulur. Bir dergide zorunlu
egitim dahilinde din bilgisi derslerinin sinirin1 agngina iliskin bir eles-
tiri yazist vardi. Bu yazida, Istanbul’da bulunan bir lisedeki din bilgisi
dersini veren erkek 6gretmenin ilk derste 6grencilere “anneniz agik mi
kapali m1” diye sordugunu ve “agik” yamutini aldig1 6grencileri dersten
birakirken, sadece “kapal’” yamtini veren 6grencilerin dersten gegirdi-
g1 iddia ediliyordu. Bu erkek 6gretmen “agik” kadinlari “dindar olma-
yan”, “kapaly” kadinlar ise “dindar” olarak degerlendiriyordu.

Aksi 6rnekler de goriilmektedir. Tiirkiye’de devlet okullarinda ka-
din 6gretmenlerin ve 6grencilerin basortiisii takmasi yasaktr. Cabsti-
g1 ilkokulda geng bir kadin 6gretmenin 6zel yasaminda 6rtiindiiglini
ogrenen bir bagka kadin halk egitim gorevlisi, bagini 6rten 6gretmen
icin “O hoca kapalymus yahu..” diyerek hayal kirikligini ifade eder.
Bu ifadeyi kullanan kadin halk egitim gorevlisi goziiyle bakildiginda
da kapali 6gretmen “ilerici” degildir.

Bu sekilde kadini iki sinifa ayiran agik ve kapali kelimeleri erkekler
i¢in kullanilmamaktadir ve bu baglamda kullanilan bagka ifade de bu-
lunmamaktadir. Kadinlar bu iki karsit ifade tizerinden ayristirilmakta
ve sadece kadinlar bu dikotomi gergevesinde tartisilmaktadir. Ayrica,
acik ve kapali ifadeleri bireylerin kendilerinden gok karsilanndaki kisi-
yi tanumlarken kullandiklari ifadelerdir.



Ozetle, agik (yani sagini1 gizlemeyen) ve kapali (yani sagini gizleyen)
seklinde bir dikotomi olusmustur. Bu durumun degerlendirmesi ise
kimin bu durumu tanimladigina gore degismektedir. Bu ikiligi temel
alarak gercekte kadinlarin diinyasin1 mercek altina alalim.

“Ag¢ik” Olarak Nitelenen Kemalist Kadinlar

Tirkiye Cumhuriyeti’nin ilk Cumhurbaskan: Mustafa Kemal Ata-
tiirk™in sisteme dahil ettigi laiklik politikalarini destekleyenler Kema-
lizm destekgileri, diger bir deyisle Kemalist olarak adlandinlmaktadir.
Bu kesim igerisinde, kadinlara yasal anlamda birgok hakkin verilmesini
saglayan Mustafa Kemal Atatirk’i kadinlan en iyi anlayan kisi olarak
goren kadinlar gogunluktadir. Bu kadinlar, Mustafa Kemal Atattirk’in
vurguladig1 Islam’in kamusal alandan aynlmasi ve ézel yasam alani ile
sinirli kalmasi fikrini savunmaktadirlar. Bireylerin inanglarint herhangi
bir otoritenin baskis1 olmadan kendi vicdanlarinda yasamalari gerekti-
gini savunmaktadirlar. Bu kadinlarda “Misliiman” bilinci bulunmakla
beraber, Islam dininin zorunlu kildig1 bes vakit namaz gibi farzlar
coskuyla yerine getirenlerin sayisi fazla degildir. Islam’in feodal kisitla-
malarindan styrilarak kamusal alana gikmay1 “modernlesme” siirecinin
bir delili olarak géren Mustafa Kemal Atatirk’in diisiincesindeki gibi,
disariya dogru “agilmakta” olan “agik”lardir. Kemalistler geleneksel
olarak, asker, entelektiiel ve yazarlar arasinda fazladir (Hotham, 1983:
56). Ozellikle askerler kendilerini, Mustafa Kemal Atatiirk’iin de as-
ker kokenli olmasi sebebiyle, laik Cumhuriyet dizeninin koruyucusu
olarak gormektedir. 1960, 1971 ve 1980 yillarinda t¢ kez gergeklesen
askeri darbenin sebebi olarak da Atatirk’in gosterdigi yoldan sapil-
masinu gostermislerdir. Asker eslerinin gogu basOrtiisii takmadigy igin
“aciktirlar.
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Bir Okuldaki Ogretmenler

Mustafa Kemal Atatiirk’iin kapsaml bir sekilde oturttugu egitimde
laiklesmenin sonucunda, Tiirkiye’de doktor, avukat, Gniversite hocasi,
devlet memurlugu gibi uzmanlik alanlarinda genis bir kitleden birgok
kadin i yasantisina dahil olmustur. Ozellikle hukuk ve tip alanlarinda-
ki duruma iliskin ayrintilar i¢in Oncii’niin galigmasi (Oncii, 1981: 181)
6nemlidir. Tiirk Grgiin egitim sistemi cinsiyet esitligine dayanir ve okul
igerisinde 6gretmen ve 6grencilerin basortli takmast yasaktir. Egitim
gormek “acik” olmayi beraberinde getirir. Laik egitim sistemini baga-
riyla tamamlayan bir Kemalist kadin 6gretim elemanu Islamci erkek
Ogrencilerin cuma giinii ders, sinav yapilmamasina yonelik isteklerine
karst “ders calisma iyi bir sey degil mi? Cuma ginii ders ¢alisinca,
bunu Allah da kabul edecekur” diye yanit verince 6grencilerin geri
adim attiklant sGylenir.

Bu sekilde Kemalist kadinlar, Islam’t reddetmemekte, kendi bakis
agilarina goére yorumlamaktadirlar. Simdi verecegimiz 6rnekteki kadin
da aynidir. Istanbul’da bir okulda 6gretmenlik yapan otuz yedi yasin-
daki bir kadin kendisini Kemalist olarak tanimlamaktadir. Bu “acgik”



kadin, kuafére giden, 6zenle makyajim yapan kendine bakmaya gali-
san bir kadindir. Ayrica bu kadin, namaz kilmasa da kocasinin aksine
Ramazan ayinda tek basina orucunu tutan, zaman zaman Kuran oku-
yan birisidir. Evlilik dist cinsel iliskiye kars1 gok sert bir bakist vardir.
Bu 6gretmen, Avrupa ile Tiirkiye'de “orospuluk” kavramina farkl bir
bakisin oldugunu ifade etmektedir. Avrupa’da maddi (para) ahsve-
ris olmadan bu davranmisin “orospuluk” olarak gorilmedigini, ancak
Tirkiye’de kocast haricinde bir erkekle cinsel iliskiye giren kadinlarin
tamaminin “orospu” olarak gériildiigiini ifade etmektedir. Ozgiir dii-
stince gergevesinde evlilik dis1 cinsel iliskinin kabul goriip gérmemesi
ise, asagida ele alacagimiz feminist ve Kemalist kadinlar arasindaki bii-
yuk fark: olusturmaktadir.

“Ag¢ik” Olarak Nitelenen Feminist Kadinlar

Feminist kadinlar da “agik”tir. Ttrk feministler arasinda Avrupa’da
egitim gormisler cogunluktadir. Ancak, Avrupa’da gelisen feminiz-
min ¢ok yonliligi feminizm tarihi si olan Tiirkiye'de gozden ka-
¢irilmaktadir (Sirman, 1989). Bu arada, kadin 6zgiirliik hareketi olan
feminizm ile akademik alan olan feminizm birbiriyle derin bir iliski
igerisinde bulunsa da, bu ¢alisma igerisinde kullanilan feminizm keli-
mesi —aksi belirtilmedigi middetge— kadin 6zgiirliik hareketi olan fe-
minizmi ifade etmektedir. Tiirkiye’deki feminizmin diisiinsel arka pla-
nint olusturan temel ¢aligmalar Tekeli (1981, 1982, 1986, 1989, 1990b)
ve Kandiyoti (1987, 1989, 1990) gibi feminizm alaninda 6ne ¢ikan
bilim insanlarinin ¢alismalardar.

Tirkiye’de feminizm hareketleri 1980’]i yillarda popiiler hale gel-
mistir. 1960’lardan sonra, ozellikle de 1970’lerde, Turkiye’de sosya-
lizm dasiincesi alan bulmaya basladi. 1968 yilinda Fransa’da gergek-
lesen Mayis Devrimi’nin Tirk soluna etkisi biyik oldu. Ancak, bu
devrimle birlikte Avrupa’da ivme kazanan feminizm hareket Tirki-
ye’de bir ivme gostermedi. Tirk solunun disiincesine gore, kadina
yonelik bask: sinifsal ¢atismanin bir ayagindan ote bir sey degildi. Ka-
dinin 6zgiirlesmesi sosyalizmin gelisivle birlikte gerceklesecekti. Buna
bagli olarak, kadina iligkin tartimalar bagunsiz bir baslik olarak go-
rulmemistir. Bu sebeple, sol disiince kokenli kadinlarin gogunlugunu
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olusturdugu feminizmin toplumsal boyutta ele alinisi, ironik olmakla
birlikte, 1980 askeri darbesiyle birlikte tiim siyasal faaliyetlerin yasak-
lanmasi ve 6zellikle sol kesimin dagialmasindan sonra gergeklesmistir.
Bu yiizden, feminizm sol kesimin erkekleri tarafindan “darbe trini”
olarak nitelenmis, burjuvams: bir olgu olarak gorilmustir (Berktay,
1990).

IFeministlerin Bir Toplantsindan

1989 yilinda “Sis” isimli Turk filminde komsular: olan bir kadinla
ilgili dedikodu yapan orta yagh bir ciftin su repligi dikkat geker. “O
kadin feminisenis.” “Feminist de ne demek?”, “Orospu gibi bir sey
iste”’. Bu dedikodusunu yapuklar: kadin, bir televizyon kanalinda ¢a-
lisan kariyer kadinidir. Eski kocasityla bosanma asamasinda tanisug:
avukatla iligkisi olur. Bu 6rnek vaka, toplumun genelindeki feministle-
re iliskin alginin igsellestirilmesindeki ytzeyselligi ve evlilik disi cinsel
iliski davranisina iligkin gelistirilen sert tutumu isaret etmektedir. Bun-
dan birkag yil 6nce bir devlet bakani “flort etmek fahigeliktir” diyerek
tepkileri gektiginde de tavir aynuydi.



Ayni gergeve igerisinde gorilen ve ele alinan Kemalist ve feminist-
lerin farki da iste tam bu noktada ortaya ¢ikiyor. Kemalist kadinlar igin
kadinlarin kurtaricist ve 6zgiitlestiricisi olarak gordiikleri Mustafa Ke-
mal Atatiirk’e siikran ortak kabuldiir ve kadin haklari devlet tarafindan
verilir. Egitim bu haklar igerisinde en 6nemlisidir. Glinki, egitim yo-
luyla Kemalist diigiince giizel bir sekilde aktarilabilirse cinsiyetgi ayrim
yok olacaktir. Feminist kadinlar ise daha ¢ok, Kemalist kadinlarin ele
almadiklan “ataerkillik” ve “cinsiyet esitsizligi” gibi konular: tartisirlar.

1986 yilinda dénemin basbakaninin esinin destekleriyle Turk Ka-
dinin1 Tanitma ve Giiglendirme Vakfi kuruldu. Bu vakfa gére Tirk
kadininin en 6nemli roliiniin sadik bir es ve anne olmasidir ve bu
nedenle de yasal haklarini kazanamayacagi imam nikéhi ile degil res-
mi nikah ile evlenmesi gerekmektedir. Oysa feminist kadinlar, her ne
kadar kadinin yerini yiiceltmeyi amagliyor gibi goriinse de bu séylemi
elestirmis ve kurulusundan bu yana cinsiyet esitsizligini ve ataerkil an-
layist tartismaya agmayan Tiirkiye Cumhuriyeti’nde uzun bir gelenege
sahip olan “devlet feminizmi”’nin disavurumundan baska bir sey ol-
madigini ileri sirmuslerdir.

Feminist ve Kemalist kadinlar arasindaki farklilasmanin belirgin-
lestigi bir bagka nokta daha vardir. O da, bu iki grubun asagida bahse-
dilen “kapali” olarak nitelenen kadinlarla kurdugu iliskidir.

“Kapali” Olarak Nitelenen Islamci Kadinlar

1980’lerin ikinci yarisindan itibaren Tiirkiye’de yayilmaya baslayan
Islamcr hareket, 1950 ve 1970’li yillardan 6ne ¢ikan Islamci hareket
ile biyiik bir farklibk gosteriyordu. Bu fark hareketi sahiplenen 6zne
ile ilgiliydi. Bu doneme kadar hareket mensubu olarak, merkezden ol-
mayan, geleneksel degerlerle 6riilmis bir anlayisa sahip, hem egitim
seviyesi hem ekonomik gii¢ agisindan yiikselme olanagindan yoksun
kisiler 6ne gtkmaktaydi. 1980’lerde ise bunun tam tersi sekilde yuksek
Ogrenim gorme sansina sahip genglerin merkezinde oldugu bir hare-
kete doniismiistii. Tiirkiye'deki Islamci hareket tek bir blok halinde
degildir. Birgok insan farkli noktalara odaklanan ve farkli s6ylemler
kullanan gruplarda faaliyet gostermektedir.



Tiirkiye’deki Islami hareket ii¢ ana damar iizerinden degerlendiri-
lebilir. Bunlardan ilki, Naksibendi tarikati basta olmak uizere tasavvufi
gruplardir. Bir digeri ise, Kuran kurslan agip kurumsallagtiran Nur-
cular ve Siilleymancilar gibi Islamci gruplardir. Son olarak ise, Isla-
mi rengi kuvvetli olan bir siyasal parti olarak Refah Partisi’dir (Gakur,
1990; Ayata, 1996). Bu biyiikli kigiiklii gruplar, birbirlerinden ba-
gimsiz olarak faaliyetlerini siirdiriirler ve merkezcil ¢ekim kuvveti-
ne sahip bir grup bulunmamaktadir. Bu dini gruplann birini spesifik
olarak ele almayacagimiz igin burada auf yapilan “Islamcilik” séylemi
genel olarak ele alinmaktadir. Yine, “Islamcr” kavrami Tiirkgede sik-
likla kullarulan bir kavramdir. “Islam Koktenciligi” kavrami da dog-
rudan Ingilizceden gevrilmis bir kelimedir. Aslinda, Incil’i mutlak tek
dogru olarak kabul etme anlayisim temsil eden bu kelime, Islam ile
iliskilendirildikten sonra terorist faaliyetleri de igerir bir sekilde med-
ya tarafindan kullanilmaya baglanmus, farkl renklere sahip gergek Is-
lami hareketletle uyusmaz hale gelmistr. Bu sebeple, tartsmamizda
bu kelime kullanilmayacakur. “Koktencilik” kavramina iligkin ayrinah
tarttismalar icin Kosugi Yasushi (Kosugi, 1994) ve Yamauchi Masayu-
ki’'nin (Yamauchi, 1996) galismalan incelenebilir.

Refah Partisi'nin Gosterisine Kanlan Kadinla



Béyle farkli odak noktalarina ve sdylemlere sahip Islami gruplarin
ilk defa yek vicud olmalan 1980’lerde kamuoyunda “Turban olayr”
olarak bilinen olay ile yasand1. 1980’lerde tiniversiteye giden kiz 6gren-
ciler arasinda esarp olarak adlandirilan 6rti takarak saglarini tamamen
gizleyen, viicut hatlanini belli etmeyecek sekilde bol pardesi giyenler
artmistt. Ogrenciler genelde kenar islemeleri olmayan soyut desenli
basortiiler takiyorlardl. Bu kiz 6grenciler “kapalr” olarak tanmimlani-
yorlardi. Cok kisa bir siirede artis gosteren bu Islama kiz 6grencilere
karsisinda tehlike hisseden tniversite tarafi, kiz 6grencileri ders ve si-
navlardan uzak tutmak gibi bir 6nlem gelistirerek kamuoyunda lehte
ve aleyhte bircok tartismanin baglamasina yol actr. Universitenin bu
6nlemine karst kiz 6grenciler bizzat kendileri eylem bagslattilar. Uni-
versite Oniinde oturma eylemleri, Giniversitenin s6z konusu kararlari-
nin geri gekilmesine yonelik imza kampanyalar1 diizenlediler. Pek gok
farkli odak noktast ve sdylemi bulunan Islamci gruplar da birlik olup
kiz 6grencileri desteklediler.

Basortiistiniin Arapga kokenli eski kullanimi olan “tiirban” kelime-
sinin medya tarafindan “olay” olarak tanimlanmasindan da anlasila-
cag1 gibi, bu olgu laiklige karst Islamcilarin bir “karst hareketi” olarak
gorildi ve bireyin “egitim” almasi halinde dogal olarak “agik” olacag:
diisiiniilen Turkiye Cumhuriyeti’nin temel prensiplerini kokten sarst1.
Kiz égrenciler, Giniversitede 6grenim goriirken ayni zamanda viicutla-
r1in1 gizleme eylemi gergeklestirerek modern Tiirkiye’de Islamci hare-
ketin varliginin sembol oldular. Kazuo Ootsuka, 1960’lardan itibaren
Misir'da aniden artg gosteren yiiksekogrenim goren kadinlarin bir
bolimiiniin Islami sartlara uygun kiyafet giymeleri hakkinda El Gu-
indi ve Rugh’tan alintilar yaparak su sekilde bir bakis agis1 ortaya koy-
maktadir. “Erkek faaliyetlerinin kamusal, kadin faaliyetlerinin ise 6zel
alana mahsus olduguna iiskin geleneksel deger sistemleri gicli olan
Misirda kamusal alanda etkinlik gosteren Misliman kadinin kends
statisine iliskin bu geliskinin dstesinden gelmek amaciyla giydigr bu
kayatetler Islami kiyafetlerdir” (Ootsuka, 1989: 262-263). Tiirkiye’nin
durumu da bununla benzerlikler gostermektedir. Fakat, laikligin 6ne
¢ikarildigy, resmi egitim alanlarinda Islami kiyafetlerin yasak oldugu
Thrkiye’de bu olgunun Turk toplumuna olan etkisi Misir’dan gok daha
buyiktir. Tark kiz 6grencileri sadece “konumlarina iliskin bu geliskiyi
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yok etmek” igin tavir almamuslar, ayn1 zamanda basortiisti takma 6z-
gurligi talebi gibi “siyasal” bir eylem igerisine de girmislerdir. Buna
bagli olarak da “kamusal” alanda 6ne ¢ikmis oldular. Bu olguya ilis-
kin olarak Gole, basortiisii ile sembolize edilen “6zel” diinya ve buna
dayali erkek egemen anlayist koruma amagh davranisin kendisinin Is-
lam’1n yasaklarinda delik agoging; kadin erkek arasindaki iliskiyi degis-
tirme gibi bir tezat ortaya gtkardigini tartismakeadir (Gole, 199: 139).

S6z konusu tiirban-tiniversite tartigmasina bakildiginda ilging nok-
talar goriilmektedir. Mesela, “kapali” Sgrencilerin {niversitenin bu
tavrim elestirirken, bu tavrin “demokrasiyi” savunan bir devlet igin ol-
mamas! gereken bir davranis oldugu yoniindeki sylemi defalarca tek-
rar etmeleri bunlardan birisidir. Yine, “bagortiisiine 6zgurlik” sloga-
niyla harekete gegen kiz 6grencilere tamamen kars1 gikanlar, “kapalt”
kadinin kavramsal agidan karsit1 olan “agik” kadina en yakin goriilen
ferninistler degil, bu karsit hareketten nefret eden ve bu kiz 6grencile-
ri “demokrasi bozguncular” olarak konumlandiran bir kisitm Kema-
list kadind1. Nihai amaglari seriatin tesisi olan Islamcilar “demokrasi”
kavrami Gizerinden basértiisti takma 6zglirligiini talep ederken, “de-
mokrasi” savunuculugunu tstlenen Kemalist kadinlar kiyafet 6zgiir-
ligiinii ihlal etmeye galistyorlardr. Yine Olson Izmir'de bulunan Ege
Universitesi'nde gorevli bir kadin gretim iiyesinin anayasa ile teminat
altina alinmis olan din ve inang 6zglirliglinii temel alarak bagortiisiine
Ozgurliik talebine dikkat ¢ekmektedir (Olson, 1985: 167).

Islamct kadinlarnin bir boliimii ferninist kadinlarla bircok ortak
noktaya sahiptir. Bu kadinlar, kadini toplumda algaltan noktanin Ts-
lam degil, Islam’dan ayrilarak ortaya gikan “gelenek” oldugunu, bir
Islam reformunun gerekliligini ifade etmektedirler. Bu kadinlarin bir
bolimi kadinin metalagtirilmasi, diger bir deyisle kadinin viicudunun
ve cinselligin trlinlestirilmesini elestirme noktasina kadar feminizm
ile yakin bir iliski igerisindedirler. Bir Islamci kadin, feministler tarafin-
dan ortaya konulan tartismalarin Islam igin de gegerli oldugunu ifade
etmektedir (Sirman, 1989: 25). Nihai ¢6ziimiin sadece Islami reform-
larda oldugu, kadinligin Allah’in belirledigi diizene uyumla oldugu gibi
hususlar elbette Islamcilarin feministlerle temelden aynstiklari nokta-
lard1. Ancak, Tiirkiye’de feministler ve Islamcilar arasindaki bu diyalog
araliksiz bir sekilde striyor (Tekeli, 1989: 41).



“Kapals” Olarak Nitelenmeyen M Koéyii Kadinlan

Tirkiye’de kirsalda yasayan kadinlar, 1989 yil itibartyla kadin nifu-
sunun %57’ini olusturmaktayd:. Kente gogiin ciddi bir olgu halini al-
dig1 1990’1ann ikinci yarisinda bile kadin nifusunun yarisindan fazlas:
hila kéyde yasamaktadir. Kosullari ve konumlari iklim, tiretim ve kal-
kinmishik durumlarina gére farkliik gosterse de, kadinlarin giydikleri
kiyafetler agisindan bir 6lgiide ortak noktalar goriilmektedir. M Koé-
yi’nde yaptigimiz saha galiymalar sirasinda edindigimiz dokiimanlar
uzerinden kadinlarin kiyafetlerini inceleyelim.

M Koyu kadinlar bagortisi ile saglarini sakhiyorlar. Bu ortiiler
pamuklu kumastan ve tirli tirli renklerden ve gigek desenlerinden
olusuyor ve kadinlar tarafindan naksslarla isleniyor. Bekar, evli fark
etmeksizin geng kadinlarin taktig1 bu gosterisli Ortiilere “yazma” deni-
liyor. Gorece yasini almis kadinlar ise beyaz ve sade “pog” ad1 verilen
ortiller takiyor. Ustte bluz altta ise 4-5 metre kumastan yapilan “sal-
var” adi verilen oldukga bol is pantolonuna benzeyen bir pantolon
giyiyorlar. Geng kadnlar ise maksi ad1 verilen ve ayak bilegine kadar
gelen uzun etekleri de giyiyorlar. Her iki durumda da alta pijama giyili-
yor. Dahasi salvarin 6niine 6nlik takanlar da var. Tim bunlarda amag
viicut hatlarini géstermemek. Kalga kivrimlarini gésterdigi igin panto-
lon tercih eden kadin yoktu. Koytn geng kizlar diigiine giderken etek
giyiyorlardi ancak bu durumda da koyu renk goraplar giyiyor, saglarin1
orti ile Ortuyorlard.

Koyiin kadinlar tarla islerini daha rahat sirdiirebilmek amaciyla
basortiilerini boyundan bagladiklan igin gogunlukla boyunlar1 gorii-
nuyordu ama camiye giderken ya da dini bir t6rene katilirken boyun-
larinin da gorinmemesi igin daha bir dikkatli davraniyorlardi. Koy
kadinlarina neden saglarini kapattuklarini, neden 6rti taktiklarini sor-
dugumda bazi kadinlar “Miis/iiman oldugum 1cin”ya da “sagcinu gos-
terirsem cehennemde yanarim” gibi dini temelli gerekgelerle yanit ver-
se de, cogunlugu “altskankk iste” ya da “bunu takmazsam soguktan
dsdtdrdm” yanitlarin verdi.

M Koy kadinlari igin basortii sadece dini térenlere diizgiin ve ha-
zir bir sekilde katilma duygusunu ifade eden bir nesneden gok daha
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fazla anlama sahipt. Medeni hallerine dair keskin bir aynm olmasa da
bekir kadinlar daha renkli ve gigek desenli, evliler ise daha sade Ortu-
leri tercih ediyor, bu ayn1 zamanda bir tiir yas ayrimini ifade ediyordu.
Ortiiniin baglanma sekline gore de hangi kéyden geldikleri anlagilabi-
liyordu. Basortiilerine isledikleri nakis teknikleri kadinlar arasinda bir
tir 6viinme nedeniydi.

M Koy kadinlar bir nevi ahgkanlik, gelenek olarak baslarini 61-
tiyorlardi ve gériiniste tam anlamiyla “kapal” siufindaydilar. Ancak
Islamcilar goziiyle bakildiginda, kéydeki kadinlarnin sadece gelenek,
aliskanlik gibi sebeplerle saglarini 6rtmesi, glizelligin saklanmasi anla-
mindaki asil temel dini bilince sahip olmadiklarini géstermekte, bu se-
beple de boyunlarinin agikta olmasi ve saglarinin uglarinin gériinmesi
elestrilmekteydi. Gergekten, M Koy sakini kadinlar kimse tarafindan
“kapalr” olarak nitelendirilmiyordu. “Kéylia kiz”, “kéyli kadin” olarak
adlandirihyorlardu.

Baslarin1 6rtmelerine karsin “kapal’” olarak tanimlanmayan ka-
dinlar gercekten de sayica fazla. Islamci kiz &grenciler ailelerini nasil
konumlandirdiklarina iliskin bir soruya “dine saygililar ama bilingh
degiller” dedikten sonra, 6zellikle de annelerine iliskin olarak “7s/a-
my anlamda kapali degil” yanium veriyorlar (Acar, 1990: 78). Bu, an-
nelerin baglarini orttiiklerini ama baglarini 6rtme davranisini bir dini
davranis olarak tamimlamadiklarini géstermektedir. Bu soruya yamit
veren dokuz kiz 6grencinin memleketi ise koy degil, orta 6lgekli bir
tasra sehridir.

Bitirirken

Agik ve kapali diye tanimlanan iki kategoriyi temel alarak, bugiiniin
Turkiye’sindeki kadinlarin farkh yuizlerini ele aldik. Bu tartismamizda
“agik” ve “kapal’” kavramlarimin karmasik sekilde ig ice ge¢mis oldu-
gu durum ortaya ¢ikanlmusar. Dis goéruniisleri ile ideolojileri 6rtisen
Kemalist, feminist ve Islamci kadinlarin haricinde, dis goriiniis olarak
“kapalr” olan ancak “kapali” olarak nitelenmeyen koéyli kadinlarin da
oldugu gorulmistiir. Ayrnica, iki karsit konumda oldugu gorilen fe-
minist ve Islamci kadinlarin arasinda bir diyalogun oldugu da gériil-



mektedir. Yine, “agitk” Kemalistlerle “kapali” Islamcilarin her ikisinin
de “acik” kadini1 ortaya gikaran “demokrasi” kavramimu slogan olarak
kullanmas1 da bir olgu olarak gorilmistir. “Agik” ve “kapal’” kav-
ramlar1 dis gorinis temelinde iki ayr1 yon olarak tanimlanabilir, ancak
gergekte aksine iki kutup ucu olarak da ifade edilebilir.

Osmanh Imparatoriugu Son Dénemler Jon Turkler (M odern) |slam (Gelenekcsel)
1923- TirkiyeCumburiyeti Kurulusu Kemalizm (Modern) IsJam (Anti-modern)
1980- Askeri Darbe Feminizm (Devrima) Islama (Itii)

AGik Kapal

Sekil 3: Kavramlann Tarihsel Suregteki Donisimu

KOY KADINI

Kemalist

Sekil 4: “Modernlesme” Gozityle Kadinlann Fiili Tligki Yapisi
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Bu ¢alismada, Kemalist, Islamc1 ve feminist olarak i ideolojinin
i¢ ige geqtigi karsilikli iliski net bigimde ortaya konulmustur (Sekil 3).
Ayni zamanda, dis goriinis olarak “kapali” olan ancak kapali olarak
nitelenmeyen kdy kadininin higbir ideolojiye keskin bigimde bagl ol-
madig, bu anlamda muglak bir konumda bulundugu da ortaya ¢ik-
mustir (Sekil 4). Bu noktadan itibaren, kirsaldaki kadinin bugiiniiniin
ele alinmasi gerekmektedir. Ancak, bundan 6nce Tiirk modernlesmesi
ile halihazirda paralel olarak varhgin siirdiiren Islam’in kdydeki haya-
ta nasil yansidiginin degerlendirilmesi gerekmektedir. Bu sebeple, bir
sonraki boliimde kirsalda Islam’in yansimalari ele alinacaktr.



3. BOLUM

M KOYU’NDE ISLAM

Baglarken

Bir 6nceki boliimde Islam’in Tiirk modernlesmesi ile olan iliskisi
igerisinde kadinin varolusu ve yasam tarzinin gesitlendigini irdeledik.
Kemalizm “modernlesme” siirecinde Islam ile arasina mesafe koy-
mus, kadinlar basortiisii takmamaya baglamistir. Kemalizmin gelistir-
digi bu siirece tepki olarak Islamcilik Islam’in toplumda yeniden yer
bulmasina yonelik hamleler yapt1 ve kadinlar arasinda tekrardan or-
tiinmeler baglad1. Peki, Islam ile kirsaldaki kadinin varolusu ve yasam
bigimi arasinda nasil bir iliski vardir? Genel olarak, kirsalda yasayanla-
rin Islam ve muhafazakirlik ile giiglii baglar oldugu yoniinde bir yarg:
hakimdir. Bu gergekte de boyle midir? Bu bolimde, M Kéyii’nde yasa-
nan Islam’t ¢oziimleyerek, ortaya ¢ikan sonucun Kemalist ve Islamct
anlayss ile olan farkliliklarini irdelemeye galisacagiz.

M Kéyii’'nde yasanan Islam’in genel hatlarini ortaya koyabilmek
icin ilk olarak giindelik yasamda yasanan Islam’in ritmini gézlemleyip,
yillik etkinlikler, torenler, vb. faaliyetler iizerinden Islam’a bakacag1z.
Sonrasinda ise, M Koyivniin bakis agisiyla Kemalizm ve Islamcilik an-
laysina iliskin ¢6zimlemelerde bulunacagiz.

Giindelik Yagamda Gériilen Islam

Islam’in bir giinii aksamdan (giines battiktan sonra) baslar ve giin
igerisinde bes namaz vaktine ayrilir. Namaz vakitleri giinesin hareket-
lerine gore belirlendiginden dolayi, her giin vakitler farklilagir. Haftalik
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tatil giinii cuma giiniidiir. Oglen vaktinde toplu ibadet yapilir. Islam
takvimi Hicri takvimdir ve bir yil Miladi takvime gore 11 giin daha
kisadir. Bir yilda on iki ay vardir. Dokuzuncu ay Ramazan ayidir ve
bir ay (29 ila 30 glin) orug tutulur. Yilin son ay1 olan Hac ayinda ise
tim diinyadan Mislimanlar Mekke’ye hacca gider. Ramazan aywun
bitimindeki ¢ giin ve Hac aymin onundan itibaren dért giin boyun-
ca Islam dininin en biiyiik iki bayrami; Ramazan ve Kurban Bayrami
kutlanir. Kurban Bayrami, Mekke’de hacilanin ve evlerinde diger Miis-
limanlarin hayvan kurban etmeleriyle gerceklestirilen bir faaliyettir.
Bayram boyunca insanlar yeni ve temiz kiyafetler giyer ve karsilikli
ev ziyaretlerinde bulunurlar. Islam dininde bunun haricinde bes farkli
kutsal gece bulunmaktadir.

Buraya kadar bahsedilenler, Islam dinin gogunlugunu olusturan
Stnni mezhebinin sahip oldugu ana takvimdir. Tirkiye’deki Miis-
limanlarin gogunlugu da Siinni mezhebindendir, biiyiik gogunlugu
yukarida bahsedilen takvimi uygular. Namaz vakti geldiginde kose
baslarindaki camilerden ezan sesleri yankilanir. Kandil aksamlannda
camilerin minareleri aydinlatilir. Ramazan ve Kurban bayramlari resmi
tatildir. Ancak, Tirkiye 1925 yilinda Miladi takvime gegis yapmustir.
Aylar Hicri takvimle farkli adlara sahiptir. Haftanin tatil giinii de pazar
giiniidiir. Giinliik ekonomik yagam Islam ile tamamen farkli Miladi
takvim iizerinden yiiriitiilmektedir. Bu sekliyle Islam’in giinlitk ritmi
kirsalda nasil yansimaktadir? Giin, hafta ve yil seviyesinde ele alalim.

Bir Giiniin Ritmi

Yukarida ifade ettigimiz gibi, bir giin 5 namaz vaktine gore ay-
rilmistir. M Koyi’'nde de diger yerlerde oldugu gibi giinde bes kez
camilerden namaz vaktini bildiren ezan sesleri yankilanir. Bunlardan
ilki, giines dogmadan bir saat 6nce, ikincisi 6gle vakt, Gginciisi 6gle
vaktinden yaklagik olarak iki saat sonra, dordiinciisii giines battiktan
hemen sonra ve sonuncusu giines batuktan yaklagik iki saat sonradir.
Her birinde ezan okunur. Bu bes vakitte sirasiyla, sabah, 6gle, ikindi,
aksam ve yats1 olmak lizere bes kez namaz kilinir. Ilk ezanla birlikte
karanlik vakitte kalkip giine baglanmasi, ikindi ezan ile tarla islerine
ara verme gibi yonleriyle de camiden yayilan ezan koyliilerin glindelik
yagsaminda bir tiir ritim olusturmaktadir.



Diger yandan, M Kéyi’nde bes vakit namazin tamarmuni kilan kisi
az sayidadir. Genelde erkeklerin camide, kadinlann evde namaz kildi-
g1 gorilir. Aslina bakildiginda, kible bulunduktan sonra disanda da
namaz kilinabilir. Ancak, ezan okunmasiyla birlikte tarla islerine ara
verilse bile diganda namaz kilan yoktur. Evde ev isleriyle ugrasan ka-
dinlar arasinda ara verip namazini kilanlar olsa da hepsi kilmaz. Koyde
aksamlari1 karsilikli ev ziyaretleri goktur ama bu ziyaretler sirasindaki
aksam sohbetlerini boliip namaza duran kisi neredeyse hig yoktur. Isi
ya da sohbeti birakip namaz kilinmasi gok goérilmemektedir. Bir gii-
niin ritmi namazdan ziyade i yogunluguna gore sekillenmektedir. Ay-
rica, zamam gosteren saatler radyo dinlemek ya da televizyon izlemek
igin gereklidir ve hemen her evde bulunmaktadur.

Bir Haftanmin Ritmi

Islam’da kutsal tatil giinii cuma giiniidiir. Miladi takvimi benim-
seyen Turkiye'de ise tatil giinii pazar giinidiir. Fakat koyliiler igin ne
cuma giinii ne de pazar giini tatildir. Haftada bir giin ¢aliymadan din-
lenme diye bir yasam ritmine sahip degillerdir. Cuma namazlar toplu
ibadet agisindan 6nemlidir ancak gegim kaynagi olan tarim isleri var-
sa ikincisine Oncelik verilir. Calisma ritminden tamamen styrildikla-
r1 zaman sadece Ramazan ve Kurban bayramlaridir. Tatller haftalik
degil yil bazindadir. Ayrica, eskiden diiginiin ik gecesi kutsal cuma
guniiniin aksamina gelecek sekilde ayarlanmaktaydi. Ancak, sehirde
yasayan aile ve akrabalann kolayca gelebilmesi igin artik tatil glinii olan
pazar tercih ediliyor (aynntlar i¢in bkz. 5. B6liim). Cuma giiniine 6zel
bir odaklanma goriilmemektedir. Ancak, normalde namaz kilmayan-
lar da cuma namazlarina giderler. Normal namazlara kiyasla cuma na-
mazlanna kaulimin daha ¢ok oldugu disiiniilmektedir. Ayrica cuma
ginleri devlet televizyonundan Kuran yayini yapilir ve birgok insan
tarafindan izlenir.

Diger yandan, giinleri belirten giin adlarinin kullanimi pek yaygin
degildir. Haftada bir kez pazar kurulan yan kéytin adi “Pazar” olarak
adlandirilir. Ornegin, ¢arsamba giinii “Cay pazar1”, persembe giinii
“Armutlu pazari” olarak ifade edilir. Kentte pazar kelimesi “pazar”
guniini nitelerken, koyde ise pazar giini herhangi bir pazar olmadig:
i¢in “kapal1” olarak ifade edilir. Bir 6nceki boliimde ele aldigimiz ba-
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sortisi giyen kadinlara iliskin kullanilan “kapals” kelimesi, M K6yi’'n-
de sadece pazar giiniinii ifade eden bir kelime olarak kullanilmaktadir.

Bir Senenin Ritmi

Bir yillik zaman dilimi, Islam dinin iki biiyiik bayramim kilometre
tas1 olarak almaktadir. Ramazan Bayramr’ndan bir ay 6ncesinde Ra-
mazan ayinda orug tutulur. Her ne kadar bayram denilse de, 6zel bir
kutlama yoktur. Evlerde biiyiik temizlikler yapilir, ikramlar hazirlanir,
misafirler agirlanir. Kadinlar bayram hazirliklariyla oldukga yogundur-
lar ve “bayram bitmeden bize rahat yok” detler. Bu siire iginde tarla
isleriyle ugrasilmaz. Diledigince gezilir. Bu siireg, Japonya’daki Bon
bayrami ya da yeni yil bayramina (Shogatsu) benzetilebilir. Bu iki bii-
yik bayram haricinde tarim takvimi temel alinir.

Koyliler Hicri takvimdeki ay isimlerini kullanmazlar. Bu, kentteki
gibi Miladi takvimdeki ay isimlerini kullandiklar1 anlamina da gelmez.
“Birinci ay”, “Ikinci ay” gibi ifadeleri kullanurlar. Ancak, Tiirkgede 11.
ay i¢in kullanilan kasim kelimesi siklikla duyulur. Kéyde kullanilan
“kasim” kelimesi kentteki gibi 11. ay1 ifade eden bir kelime degildir.
Kisin baslangici olan 8 Kasim tarihini ifade etdgi gibi, bu tarihten ya-
zin (baharin) baslangici olarak kabul edilen mayis ayindaki Hidirellez’e
kadarki alt1 aylik kis mevsimini de ifade etmektedir. Hidirellez gini
dal kirmak, balik tutmak gibi etkinlikler yapilmasi uygun degildir. Koy-
liler tarlaya gitmezler, piknige giderler. Bu giin bahar bayramini ifade
eder. 8 Kasim’dan 105 giin sonrasina denk gelen 20 Subat “cemre”
diye anilir. Cemrede kar pek yagmadig: igin havanin ilik oldugu di-
suniiliir. “Cemrenin ikinci giinii taze sogan, lahana ekersen giizel ye-
tisir” derler. Tarim takvimine uyan bu tir kavramlar, kelimeler sik sik
duyulur. Bu tiir kavramlarin sadece tarim etkinliklerini degil, glindelik
yasami da kapsadigs anlayis1 hakimdir. Bir yasli, emekli maagini ilgeden
gekmek icin “Kasim’in sekseninci giini gelsin, gideriz” dediginde bu
ifade yollann kardan kapandig ki mevsiminin yumusadigi dénemi
ifade etmektedir. M Koyt takvim olarak bir seneyi yaz ve kis olarak
ikiye ayiran tarim takvimini benimsemistir. Kasim, cemre, Hidirellez
gibi giinleri teyit edebilmek amaciyla hemen her evde yaprak takvim
bulunur.



Hidirellez Giini Birdirbir Oynayan Geng Kadinlar

Yilin Onemli Etkinlikleri: Ramazan ve Kurban Bayramlan

Yukarida da belirttigimiz tizere, kbyun bir senesi iginde tarim tak-
vimindeki baharin gelisini kutladiklar1 Hidirellez, Islam dininden kay-
naklanan Ramazan ay1 ile hemen sonrasindaki Ramazan Bayramu ve
bu tarihten ii¢ ay sonrasina denk gelen Kurban Bayramu temel etkin-
liklerdir. Yine, bir sene igerisinde bes Kandil gecesi bulunmaktadir.
Bu béliimde Islam’in yil igi 6nemli giinlerine daha somut bakmaya
caligalim.

Ramazan Ay1

1993 yii Ramazan ay1 22 Subat-23 Mart tarihleri arasindaydi. Bu
stireg igerisinde, sabah gilinesin dogumunun bir saat 6ncesindeki sa-
bah ezamindan aksam giinbatimunin hemen ardindan okunan aksam
ezanina kadar hicbir sey yenmez, su bile igilmez. Sigara da igilmez.
Giinbatimindan sonra iki kez yemek yenir. Ilki “iftar” denilen aksam
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ezanindan hemen sonra yenen yemekdtir. Digeri ise, “sahur” denilen ve
gece yarist uykudan uyamip yedikleri yemektir. Ramazan ay1 boyunca
camide normal aksam namaz disinda “teravih namazi” adi verilen
toplu bir ibadet gergeklestirilir. Ramazan ayinin son, Ramazan Bayra-
mr’nin bir 6nceki glinii “arife giini” olarak adlandirilir. Bu giin iginde,
insanlar mezar ziyaretlerini yaparlar.

Ramazan ayinda birlikte orug tutmak Misliimanlar arasinda ortak
bilinci gliglendirir. M Kéyii’'nde de bu durum aymidir. Normal zaman-
larda siradan bir sekilde yenen yemekler, uzun orug saatleri sonunda
daha coskulu bicimde yenir. Iftar vaktinde aksam ezanindan hemen
sonra birden yemege baslanir. Ezan okunduktan sonra hemen yeme-
ge baslanilacak sekilde yemekler 6nceden hazirlanur. Insanlar masanin
etrafinda toplanir ve “okundu mu, okundu mu” diyerek ezani bekler-
ler. Iftarin giines baumindan hemen sonra yapilmast sevap oldugun-
dan, ilgeden M Ko6yi’ne dénen minibisteki yolcular da, eve dénmeyi
beklemeden yol ustiindeki bakkaldan ekmek, zeytin alip iftar yaparlar.
Normal zamanlarda dolmadig igin kolayca kalkmayan dolmuslar da
Ramazan ayinda iftara yetisebilmek icin tam saatinde kalkarlar. Biraz
geg kalan birisi oldugunda, 6nceden binmis olan yolcular telagh bir
sekilde “haydi, haydr” diyerek minibisiin kalkmasini isterler.

Teravih namazina katilanlar gogunluktadir. Bu namaz normal vakit
namazlarina kiyasla daha uzundur; bir buguk saat kadar siirer. Yine
de kadin erkek elliser kisi her aksam namaza istirak eder. Bu namaza
kadinlar da katilir. Kadinlarin namaz kidig yer ikinci kattadir ve perde
ile ortiilidir. Kadinlar ve erkekler birbirini goremeyecek sekildedir.
Ramazan ayi, normal zamanlarda namazim evde kilan kadinlarin ca-
miye gitme firsati yakaladiklar1 ender zamanlardandir. Ozellikle geng
kizlar biayik heyecanla, camiye sag ayaklariyla girip ve sol ayaklariyla
gikarak, herkesten once tst kata gikip iki rekat namaz kilarak sevap
kazanacaklarini soylerler.

Orug siiresince koyliller birbirlerini iftara davet ederler. Ramazan
boyunca tim haneler en az bir kere ya kéylin imamini ya da Kuran
okumayi bilen bagka birini gagirarak kéy halkini davet eder. Ayni anda
bircok hane davete katilir ve bu aileler davet eden ailenin yakinlarinda-
ki hanelerdendir. Aksam ezanindan 6nce toplanilir, iftar birlikte yaps-



lir. Aksam namazi kéyiin imamiyla birlikte kilinir, sonrasinda camiye
gidilerek teravih namazi kiiur. Ramazan ayuyla, birlikte iftar yapip bit-
likte ibadet etme olana@ artar.

Ramazan Ayinda Sahur Vakt Davul Calan Erkek

Bir diger yemek olan sahur ise her evde ayn ayr1 hazirlanir. Insan-
lar1 uyandirma isi koydeki 26 ve 27 yaslarindaki iki kisi tarafindan ger-
geklesir. Bu iki kisi gece saat 02:00 ile 03:00 arasinda davullari ile koyi
dolagstr, her evin 6niinde 1siklar yanana kadar davullarini galarak sahur
vaktini kdy sakinlerine bildirirler. Bu is ticretlidir. Ramazan sonrasinda
evleri dolasarak para isterler. Her bir hane igin bir ticret bellidir. Ra-
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mazan davulculan, Japon yeni ile kisi bagina yaklagik 5000 yen gelir
kazanirlar. Bu gorevi siirekli bir isi olmayan gengler tistlenir.

Bu iki davulcu kesinlikle tim evleri dolagip sahur vaktini bildirir-
ler ama bu tiim koyiin orug tuttugu anlamina gelmez. Islam dininde
yashlar, hastalar ve ¢ocuklar orugtan muaftir. Ayrica, ddet doneminde
olan kadinlar da orug tutamazlar. M Ko6yi'nde bu saydiklarimizin hari-
cinde kdmiir madeni isgileri gibi ag1r islerde ¢alisan birkag kisi de orug
tutmamislardi. Agir islerde galistiklan igin orug tutmamalari olumsuz
karsilanmaz. M Koy ile ilge arasinda galisan minibiis soférlerinden
biri de orug tutmuyordu ama yolda aghiktan kaza yapma tehlikesi oldu-
gu icin bu durum M Koyt sakinleri tarafindan normal karsilaniyordu.
Temel olarak orug ve namaz kisilerin kendi karari oldugu igin namaza
davet etmekten, orug tutup tutmadigini sormaktan kaginilir. Ancak,
bir kisinin orug¢ tutamayacak durumda oldugu disiiniilse bile, o kisi
herkesin 6niinde alenen yemek yemez.

Agir islerde calistiklari igin orug tutmayan erkeklere kiyasla kadin-
lann biiylik bolimii orug tutuyordu. Orug tutmayan erkek maden is-
gileri icin yemek hazirlarlar ama kendileri orug tutarlardi. Ramazan
ayindan 6nce sevap oldugu igin orug tutan yash kadinlar vardi. Diger
yandan, kadinlarin biyik bolimii sevap igin orug tutmak bir yana
“borglu” olduklar1 ginlerin kazasini bile yapmiyordu. Yukanda da
ifade ettigimiz gibi, kadinlar adet déneminde olduklar: siire boyunca
oru¢ tutamazlar ve bu siireyi “bor¢” olarak nitelendirirler. Ramazan ay1
sonrasinda ise bu borglu olduklar: giinleri kaza ederler. Kéyden otuzlu
yaslarindaki bir kadin orucun kazasini bilmekle birlikte, “kimn bunu
yapiyor ki?”diyerek pek de umursamadigini séyliiyordu. Otuzlu, kirkls
yaslardaki kadinlar arasinda Ramazan haricinde kaza orucu tutanlarin
sayist genelde azdir. Kadinlar igin bu kaza oruglari tamamlanmadan
orug ibadeti tamamlanmamis olur ama bunu kafasina takan kadin gok
azdir. Yine de Ramazan ayinda orug tutarlar. M Koyt kadinlari orug
faaliyetni dinin emrettigi bir vecibeden ziyade komsulanyla birlikte
gerceklestirdikleri ortak bir davranis kalibs olarak gbrmektedir.



Kurban Bayrarminda Kurban Kesilirken

Ramazan ve Kurban Bayramlan

Ramazan ayinin bitimi ile birlikte kutlanan Ramazan Bayramu ile
Kurban Bayramu birbirine benzeyen iki dini bayramdir. 1993 yili igin
Ramazan Bayrami 24-27 Mart, Kurban Bayramu ise 1-4 Haziran tarih-
lerindeydi. Bayramin ilk giininiin sabahi erkekler bayram namazina
giderler. Kurban Bayramt’nda, ilk giin koyun, kegi, dana hayvanlarin-
dan bir tanesi kurban edilir. Bayram boyunca aileler birbitlerinin evine
bayram ziyaretlerinde bulunur. Bu bayramlann ilk sabahlarinda kilinan
“bayram namazi” vakit namazlarindan farkhdir. 1993 yiinin Ramazan
Bayrami namaz1 07:30’da, Kurban Bayrami namaz ise 06:30’da idi.
Vakit namazlarint kilmayan erkekler de bayram namazlanna ¢ogun-
lukla katlirlar. Koyiin camisi iki kathdir. Vakit namazlan sirasinda sa-
dece birinci kat kullanilir. Ancak, yilin bu iki doneminde her iki kat da
erkeklerle dolar. Cocugundan yaslisina tiim koy erkekleri kanlr. Cami-
nin disinda birkag adet ara¢ durur. Bayram namazi igin ilgede yasayan
koyliiler sabahin erken vaktinde yola gikarak koye gelirler. Almanya ve
civar ulkelerde yasayan gurbetgilerin de buyik kismi izinlerini bu ta-
rihlere uydurarak koye gelirler. Namaz bittikten sonra caminin disina
gtkilarak “hayirh bayramlar” denilerek Spusiilir.
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Bu sirada, kadinlar misafirler i¢in ikram hazirlamakla mesguldiirler.
Misafirlere 7-8 gesit yemek hazirlanir. Bayram giiniine kadar evin bay-
ram temizligi ve yemeklerin hazirlanmasi tamamlanir. Genel olarak
evdeki gelin ve kiz gocuklar1 bu hazirlik siirecini birlikte yiritir. An-
cak, yardim gerektigi durumlarda ilgede yagayan evli kiz gocugu ya da
ilgedeki kiz gocugunun kizlari (torunlar) da kéye yardima gelir. Tlgede
yapilacak aligveris genelde erkekler tarafindan yapilir. Zaman zaman
kadinlar da algveris igin ilgeye gider.

Bayram boyunca birinci giin M K6y, ikinci giin H Koyt ve tGgiin-
cii giin D Koyl olmak tizere giinler belirlenir ve o gilinlerde o koy hal-
k1 misafirlerini agirlamak Gizere evlerinde beklerler. Bu dénem igerisin-
de herhangi bir aile ziyaret edilebilir. Normal zamanlarda pek samimi
olmayan ailelerle tanigmak ve evlerine girmek igin 6nemli bir firsattr.
Ancak, insanlanin énceligi akraba ziyaretlerindedir. Ozellikle, ailenin
en yash kisisine 6ncelikli olarak gidilir, elleri 6piiliip alina dokundu-
rularak yapilan bir selamlama ile o kisiye olan sayg: ifade edilir. Aym
yaslardakiler el sikisir, yiizlerini birbirlerine dokundurarak yanaklarin-



dan Opusiirler. Bu sekliyle, bayramlar dini bir etkinlik oldugu kadar
akrabalar arasindaki baglann ve yaslilara olan sayginin giiglendirildigi
etkinliklerdir.

Kandil Akgamlan

Islam dininde kutsal olarak goriilen aksamlar su bes aksamdir. Hic-
ri takvime gore Rebiyiilevvel ayinin 12. gecesi Mevlit Kandili; Recep
ayindaki ilk persembeyi cumaya baglayan gece Regaip Kandili; Recep
ayinin 27. gecesi Mira¢ Kandili; Saban ayinin 14. giniini 15. gintine
baglayan gecesi Berat Gecesi; Ramazan ayimn 27. gecesi Kadir Gece-
sitdir (Hangerlioglu, 1984: 229; Katakura, 1987b: 219). Her birini Mi-
ladi takvime donustirdigimiizde, M Koyi’'nde bulundugumuz 1992-
1993 yillar1 arasi igin, Mevlit Kandili 8 Eylil 1992, Regaip Kandili 24
Aralik, Mira¢ Kandili 19 Ocak 1993, Berat Gecesi 6 Subat ve Kadir
Gecesi de 20 Mart’a denk gelmistir.

Ilgede cami minarelerinin 1siklandiriimasi kandil aksamlarini ifade
ediyordu. M Kéyi’nde ise “kandil gecesi” ifadesi pek kullanilmazken,
bunun yerine “mevlit var” ifadesiyle siklikla karsilagiliyordu. “Mevlit”
ifadesi, daha sonra ayrintistyla deginecegiz, Islam’in peygamberi Mu-
hammed’in dogumunu kutlama amaciyla Tiirkge yazilan ve okunan
siir anlaminda gelmektedir. Kandil aksamlari, namaz sonrasinda iste
bu mevlitler okunur. Mevlit, 6len kisilerin ardindan da aile igerisinde
okunur, birgok komsu da buna katilim gosterir. Ancak, ayn1 mevlit
olsa da, kandil gecesi mevlidine katilim gorece azdir. Hatta, 24 Ara-
lik 1992 giinii kutlanan Regaip Kandili aksaminda, camide toplanan
koylilerin oldukga az oldugunu géren imamin, “eger bir giin kahve-
de 1ckili parti yapacagim desem, kesinlikle bugiinkd sayisiun kag kat
fazlasi insan toplarur” diyerek sitemde bulunmuslugu vardir. Regaip
Kandili aksaminda yapilan dualar kabul edilir, giinahlar affedilir. M
Koyt sakinleri bunu bilmesine ragmen, anca 20 kadin ve 20 erkek
katlim camiye gitmis, cami bu boslukla adeta bir 6liim sessizligine bii-
rinmusti. Buradan yola ¢ikarak, M Koéyu sakinlerinin giinahlarin af-
fedilmesi gibi soyut bir kavramdansa, komsularinin 6liime bagliacilar
igin toplanmak gibi somut bir durumu katilim tercihi olarak segtikleri
dusinilebilir.
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Yagam Gegig Torenlerinde Islam

Turkiye’de gergeklestirilen gegis torenlerine, siinnet toreni, diigiin
ve cenaze 6rnek olarak verilebilir. Siinnet, Islam’in peygamberi Mu-
hammed’in davranislar: ve bir konudaki séylemlerini devam ettirmek
anlamina gelmektedir. Erkekler i¢in stinnet ise, cinsel organa yonelik
bir cerrahi operasyondur. Siinnet, yaklagik 5 yas ile 10 yas arasinda
erkeklere uygulanir. Slinnet operasyonu 6ncesinde ve slinnet toreni
dahilinde 6ncelikle Kuran okunur. Evlilik digiinleri ise (5. Bolim’de
ayrintil deginecegiz) ¢ giin siirer ve “kiz alma” sirasinda imam hazir
bulunur, imam nikahi kiyilir. Sinnet de evlilik de diigiin yani kutlama
olarak nitelendirlir. Neseli atmosferlerde gergeklestirilen her iki ritd-
elde de Islam merkezi bir role sahip olsa da sadece kismidir. Cenaze
torenleri ise, en ufak detayina kadar Islami kurallara dayanarak ger-
ceklestinlmektedir. Yasam gegis torenlerinde Islami rengin en koyu
oldugu torenler cenaze torenleridir. Bu bélimde ise, cenaze torenleri
ve sonrasinda diizenlenen mevlitleri ele alacagz.

Cenaze Torenleri

Bir kisi vefat edince, imam sabah erkenden koy halkina “haber”
vermek i¢in caminin mikrofonundan sela okur. O kisinin vefat ettigini
“... kisisi Hakk’in rahmetine kavusmustur” ifadesiyle bildirir. Bu “bil-
diri” Gg kez tekrarlanir. Komsular tarafindan cenaze evine yemekler
tasinir. Koy halki cenaze evinde toplanir. Kadinlar evin igerisinde, er-
kekler ise evin disinda cenazenin yitkanma isleminin bitmesini bekler-
ler. Cenaze evinin kadinlart bu arada siirekli aglamaktadirlar. Aglamak
desek de, aslinda g6zyas1 dokmekten ok sanki bir sark: séylermisce-
sine agit yakarlar. Ritim ile yakilan bu agit tipki siir gibidir. Ornegin, 80
yasindaki babasini kaybetmis olan kiz evladin agit1 su sekildedir.

Benim tath babacigim

Anam gitti, anam yerine anam geldi
Ama senin yerine kimse gelmez

Diin aksam gittiginde sanki tepem yikild1
Benim tath babacigim

Vefat eden erkek ilk esinin vefati sonrasinda tekrardan evlenmis-
tr. Agit yakan kiz gocugu ise ik esindendir. Agit, vefat eden kisinin



somut hatiralanimin anilmasiyla uzun siire devam eder. Bu sekilde, ka-
dinlar kendilerini kaybedecek kadar agt yakarken erkekler duygularini
pek fazla disar1 vurmamaktaditlar.

Cenaze yikandiktan sonra tabuta koyulur ve kadinlarin bulundugu
salonun ortasina getirilir. M Koyl ve komsu koylerin imamlan birlik-
te Kuran okurlar. Kibrit dagitilir, kadinlar kibritleri yakar ve hemen
sondiriirler. Tabut evden gikarildiktan sonra imam cemaatten helallik
ister ve cemaat hep bitlikte “helal olsun” diye yanit verir. Bunu ii¢ kez
tekrarlarlar. Helal, yasak olan anlamindaki haram kelimesinin karsitt
olup, yapilmasi uygun olan anlamina sahiptir. Yani, karsilikli birbirleri-
ne gecen haklarina onay vermektedirler. Bu yolla, merhum kisi ebedi
diinyaya gitmeden 6nce bu diinyadaki insan iliskilerindeki piiriizleri
temizlemis olmaktadir.

B P R R R

BE P

Cenaze Giinii Evin Oniinde Helallesme

Bu uygulama yasayan kisiler arasinda da gergeklestirilmektedir.
Kéyden bir yash son bir haftasinin kaldigi soylenerek ilgedeki hasta-
neden koydeki evine dondugiinde, baska bir yash bu kisinin yanina
helallesmeye gelmisti. Tkisi su mevzusundan dolayi on yil kadar kiis
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kalmislardi. Tam da bu yiizden, 6lmeden 6nce helallesmeleri gerek-
mekteydi. Helallesme sadece 6liim ile ilgili degildir. Bir daha gériisiile-
meyecegi disunildiginde de helallesilir. Mesela, yurtdisina giderken
ya da agir bir ameliyat 6ncesi helallesme yapilir. Annelerin gocuklarina
gosterebilecekleri en giiglii kizginhk ifadesi de “sana emzirdigim siti
helal etmiyorum” ifadesidir.

Cenaze defnedilmek tizere koyiin yakinlarindaki mezarhga taginur.
Cenaze defni igin mezarliga sadece erkekler giderken, kadinlar —cena-
ze yakini dahi olsalar— evde kalirlar. Mezar 6niinde cemaat yana dogru
uzunca bir sira yapar, imam baslarinda cenaze duasini okur. Mezari
aile uiyeleri ve akrabalar kazdiktan sonra kefene sarilmis beden sessiz-
ce topraga mezara konur. Bedenin iizerine birkag adet tahta ¢apraz
olarak konur ve tzerine toprak dokilir. Henliz gémiilme islemi ta-
mamlanmadan tekrardan Kuran okunmaya baslanur. Toprak tamamen
ortildikten sonra gdmme islemi biter ve cemaat dagilir. Bu sirada,
cemaate havlu daginlir. Herkes dagildiktan sonra da imam merhum
kisinin kabrine yonelerek ti¢ kez ismini soyledikten sonra vefat eden
kisinin kabir suallerine kolayca cevap verebilmesi amaciyla “De ki: A/-
lah ‘tan baska ilih yoktur. De ki: Rabbim Allah, Dinim Islim, Peygam-
berim Muhammed 'dir (asm). Y4 Rabbi, bu oliyi yalniz birakma, sen
varislerin hayirlisisin...” seklinde Telkin duasini okur.

Diger yandan koyliler, Telkin duasi okundugunda merhumun
kafasini tizerine konulan tahtaya vurdugunu ve artik 6teki diinyaya
goctugiini ilk defa bu anda 6grendigini diisiinmektedirler. Hatta, ka-
fasini tahtaya vurdugunda 6rtiilen topragin kabardigini s6yleyenler de
vardir. Telkin duast okunurken orada olmamak icin defin biter bitmez
hemen dagilmaktadirlar. Koyliiler, cenazenin yakildig iilkelerin de ol-
dugunu bilmekteditler, ancak yakilma islemini korkung bir sey olarak
gormektedirler. Mislimanlara gére yakilma islemi, cehennemi anim-
satmaktadir ve dahasi ahiret giiniinde bedenin tekrar dirilemeyecegini
disindirtir. Koylilerin cenazenin yakilmasina olumsuz yaklagmalari,
her seyden 6nce kendi ailesinin ateste yakilmasi disiincesini kabulle-
nememesindendir. Yine, beden yakilarak yok oldugunda, Telkin sira-
sinda Slim teyit edilemeyecektir. Bu sebeple de, bedenin yakilmasin-
dansa gémiulmesi gerektigi disiinilmektedir.



Koy sakinleri cenaze tOrenine asina olduklanndan t6reni kendi
baglanina yiiriitebilmektedirler. Aynca, Islam anlayisini temel alan sa-
bit bir yasam ve 6liim anlayisina sahiptirler. Imamun vaazinda tekrar
ettigi “brzler nereden geliyoruz, nereye gidiyoruz” sorusu, insanlarin
icinde derinlerde yer ewmistir. Ozellikle cok yakinini kaybetmis kisiler
6lum hakkinda daha da ciddi bigimde disiinmektedirler. Bu dustince-
lerini de “Herkes yok olup gitts”, “Bu diinya fani dinya, olimli diin-
ya’, “Zaman geldigind e hepimiz go¢iip gidecegiz” ifadeleri ile ortaya
koymaktadirlar. Bu diinya, gecis yolundan Gte bir sey degildir. Aynca,
uykuya “kigik 6luim” derler. Uyku icin “Bilincin kayboldugu o an-
larda riiya goriilebilmesi ilging geliyor. Allah’tan korkarim”, “Riiyada
6lmus birisine rastladigimda asil 6biir tarafin sonsuzlugunu anhyor gi-
biyim” gibi ifadeler kullanirlar. Glindelik yasamda “diin rdya gordiim™
diyerek gordukleri riyalar: anlatan ok sayida insan goriilebilir ve bu
kisiler ruyalarinda goérdikleri olaylan anlamaya, anlamlandirmaya ¢a-
lisitlar.

M Koyt sakinlerinin dini tutumlarina bakildiginda, 6lim olgusu
ozelinde, Islamin diger konularina kiyasla son derece Islami bir ta-
vir gelistirdikleri goriiliir. Ornegin, Islam’in bes sart: gibi gok temel
bir soruya herkesin tam yanit verdigi séylenemez. Bu soruyu “Imama
sor” diye yanitlayanlar da gorilmiistiir. Glindelik yasam igerisinde Is-
lam’a iliskin konular pek tartisilmaz. Ancak, 6lime iliskin olarak her-
kes bu diinyanin faniligine vurgu yapmaktadur. Insanlarin 6liime kars:
tuturmnlari pek dini pek felsefidir.

Mevlit

Oli kisinin ruhuna ithafen, 6liimiinden sonraki 7., 40. ve 52. gln-
lerde ve sene-i devriyesinde mevlit okutulur. Mevlit, buginiin Tirk
toplumunda gergeklestirilen en 6nemli dini aktivitedir (Tapper and
Tapper, 1991: 64) ve Tiirk toplumuna has bir bigimi vardir (Tapper
and Tapper, 1987a). Mevlit, Arapgada “dogum” anlamina gelen bir
kelimedir. Ozellikle de Muhammed peygamberin dogumunu ifade
eder. Arap toplumlannda, “dogum festivali” adiyla sehrin parkinda
ditkkinlar kuruldugu ve alaylar diizenlendigi siklikla gériiliir. (Orne-
gin, Misir’da dizenlenen festivaller igin bkz. Otsuka, 1990.) Ancak, bu
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olgu Tiirkiye’de festivalden gok farkli bir bicimde karsimiza ¢ikmak-
tadir.

Tirkiye’de mevlit, 15. yiizyllda yasamis Silleyman Celebi tarafin-
dan yazilmus, bugiine kadar okunagelen ve Muhammed peygamberin
dogumunu kutlayan uzun Tirkge kasideler ve bu kasidelerin nakle-
dildigi ritiielleri ifade eder. Daha 6nce de beliraldigi iizere, “Kandil
Gecesi” dahilinde de bu mevlitler okunur. M Koyii’'nde yeni araba
alindiginda da mevlit okunmuslugu gorilmekle birlikte, ogunlukla
6lim dolayssiyla okunmaktadir. M Kéyii’nde, cenaze evinde toplana-
rak hep birlikte yemek yenildikten sonra Kuran-1 Kerim ile birlikte
Muhammed peygambere ilahiler okunur. M Kéyii’'nde, mevlidi Kuran
olarak adlandiranlar gogunluktadir. Mevlit okunurken mutlaka Kuran
da okundugu igin bu sekilde isimlendirildigi diisiiniilmektedir.

Mevlit gogunlukla yats1 namazindan sonra yapilir. Ancak, insanlar
toplanacaklar evde yemek de yiyeceklerinden mevlitten 6nce gelir-
ler. Mevlit 6ncesi konuklara yemek sunabilmek amaciyla giinler 6n-
cesinden alsverisler yapilir. Mevlit giinii komgu evlerdeki kadinlar da
cagrilarak biyiik bir hazirhiga girisilir. Mevlit yemegi olarak, normal
ginlerde pek yeme firsat1 bulunmayan et haglama basta olmak zere
cok cesitli yemekler misafirlere sunulur. Mevlit olan evlerdeki meniiler
neredeyse aynidir. Ayrica, Ramazan ve Kurban bayramlarinda misafir-
lere sunulan meniilerle de neredeyse aynidir. Yedi-sekiz kisinin otura-
bilecegi bitkag yuvarlak masa hazirlanir. Bu masalarin etrafina otut-
mus kisiler, onlerine her seferinde bir tabak servis edilen yemekleri
kendi kasiklariyla yerler. Yemek bittikten sonra, yiyen kisiler kalkar ve
yerlerine heniiz yememis olanlar oturur. Masalar toplamda on taneden
fazla hazirlanir. Yemek bittikten sonra yemek duasi okunur ve sonun-
da ise meyvelerden yapilmis surup tek bir tas igerisinde dolandirilir.

Kaunlan misafirler yemek sonrasi sohbetlerini stirdiriirken yatsi
vakti geldiginde yats1 namazi igin hazirlanmis diger odaya gegenlerin
sayist oldukga azdir. Misafirlerin gogu sohbetlerine devam edetler. Na-
maz igin yerlerinden kalkanlarin digerlerini davet ettikleri goriilme-
migtir, Mevlide hem kadinlar hem de erkekler katiimaktadirlar. Ancak,
oran olarak kadinlarin sayis1 erkeklerin ¢ kat1 kadardir. Bu yiizden,



erkekler bir odada toplanirken, kadinlar geri kalan odalarda ve kori-
dorda toplanurlar.

Imam Kuran okumaya baslar. Merhumun ruhuna Yasin okunur.
Sonrasinda ise, Muhammed peygambere ilahiler okunur. Ilahiler sa-
dece imam tarafindan okunmaz, okumayi bilen birkag erkek de sirayla
okur. Nihayetinde kdyiin imami1 Tirkge dua okur. Bu dua sirasinda
dinleyenler zaman zaman “amin” diyerek araya girer. Duanin sonun-
da ise, imamin “El-Fatiha” demesiyle birlikte dinleyenler iki ellerini
havaya kaldirarak Fatiha suresini okur, dua bittikten sonra iki ellerini
ylizlerine siirer gibi yaparlar. Kuran okunmaya baslanmasindan dua
bitimine kadar gegen siire yaklasik bir buguk saattir. Mevlit sirasin-
da titsiiler yakilir, bitisinde ise konuklara tath igecek ve tatli dagitilur.
Mevlit bitiminde konuklarin biyik boliimi evlerine doner ancak ev
sahibi aile ile ev sahibesi ile samimi kadinlar geg saatlere kadar kalir
ve laflarlar.

Cenaze mevlitlerine katiim, daha 6nce bahsettigimiz kandil gece-
lerine gore daha fazla olur. Bunun birgok sebebi olabilir. Bir mevlit s1-
rasinda imam katilanlara dogru “bugtiin bir cogunuz komsu olarak son
gorevinizi yerine getirmek, merhurmnun rubuna hayir duas: okumak,
Kuran-1 Kerim dinlemek i¢in toplandinuz” diye seslenmisti. Yine,
mevlide katilim ile ilgili olarak konuklardan bir kadin “pemnek veril-
mese kimse gelmez” diye bir ifadede bulunmustu. M Kéyii’nde mev-
litlere katilim baglaminda, imamin da koylilere seslenirken ilk sirada
“komsuluk gorevi” olarak ifade ettigi tizere, s6z konusu toplumsal
grubun bir lyesi olmaya bagh olusan gérev bilinci kuvvetlidir. Yine,
birlikte yeme-igme ve sohbet etme firsat1 olarak degerlendirildigi de
gorilmektedir. Diger yandan, M Koyi sakinlerinin “birgok giinahtan
kurtulunan” soyut “kandil gecesi” yerine, komsulann cenaze mevlitle-
rine katiimi tercih etmesinin altinda, komsularla olan iliskileri giiglen-
dirmeye yonelik baghlik bilinci gibi bir somut amag ve dlime iliskin
gugli bir farkindaligin yatugs sdylenebilir.
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M Kéyir’'nden Gériinen Islamcilik

Calismada buraya kadar giindelik yasamda, bir y1l boyunca gergek-
lestirilen etkinlikler ve gegis torenlerinde M Koyi'nde Islam’in nasil
viicut buldugu ele alinmustir. Burada ise, M Kéyii'ndeki Islam’in pen-
ceresinden bakildiginda ulusal boyuttaki Islam’a iliskin iki ana ideoloji,
Islamcilik ve Kemalizmin nasil okundugu tartsilacakar. Ilk olarak Is-
lamcilik boyutu ve sonrasinda Kemalizm boyutu ele alinacakar.

Islamcilara gore Islam, inanma kadar dogru inancin davranislar
yoluyla somut olarak ifade edilmesini de gerektirmektedir. Bu soy-
lem, Kemalistlere kars1 bir elestiri oldugu kadar M Kéyi'nde giindelik
namazlari kilmayanlara kars1 da bir elestiridir. Ayrica, dini bir davranis
gerceklestirilse bile, o davranisin inang ile iligkili oldugu bilincinin ki-
side olmas: gerektigi savunulmaktadir. Mesela, Ramazan ayinda orug
tutsalar bile, ddet donemlerine denk gelen ginleri kaza etmeyen M
Koyu kadinlarinda bu biling eksik kabul edilir. M Koyt sakinlerinin
baz1 “batil inanglan”, Islam’in 6ziinde bulunmayan “gelenek”ler ya da
“gorenek”ler olarak goriiliir ve Islam devriminin gerekliligi vurgula-
nir. Islam’1 algaltanin tam da bu “gelenekler” oldugu diisiiniilmekte-
dir. Bu noktada, bu tir “batil inanglarr” bilimsel olmamakla elestiren
Kemalizm ile ayni durusu sergilemektedirler. Ayrica, Islam kokten-
ciliginin bakis agistyla, Tiirkiye’nin kendine has Islam anlayist kabul
edilmemektedir. Ornegin, Tiirkler icin en 6nemli dini etkinliklerin
basinda gelen mevlit, ilahilerin Tiirk¢e okunmasi sebebiyle kabul gor-
memektedir.

Ayrica, Islamcilar namaz ve orug gibi dini davransslarin modern
anlayss igerisinde agiklanmasini de elestirmektedirler. Diger yandan M
Koyi’nde ise su sekilde agiklamalar da duyulmaktadir. Bir evi ziyare-
timiz sirasinda evin gelini (28 yasinda) namaz i¢in aramizdan aynld.
Bu kisi, bize dogru donerek kolunu hafifce sallayip, “biraz spor yapip
gelivorum” diye bir ifade kullandi. Bu ifade farkli bir ulkeden olan
bizlere namazin iyi yoniint vurgulamak igin segilmis bir ifade olabilir
elbette. Ayn1 zamanda bu kisinin namaza karst olan tutumunu da gos-
teriyor olabilir. Namaz ve orug saglik igin iyidir goriist, sehirde de ifa-
de edilmektedir (Tapper and Tapper, 1991: 65). Ancak, Islamcilar bu



goriise karsi gtkmaktadirlar. Islamcilar igin namaz ve orug eylemleri
bizzat dini bir anlama sahiptir. Namaz ve orucun saghk ya da diyet gibi
modern anlays igerisinde okunmasina hos bakmamaktadirlar. Ancak,
s6z konusu davranislann dini tarafinin 6ne gtkanilmast M Kéyu sa-
kinleri tarafindan pek kabul gérmemektedir. Namaz denilen bu “iyi”
eylemi davranisa donustiriirken bu davranisin nasil algilanmasi gerek-
tigini pek disinmemektedirler. Farkli dinden bile olsa, orug denilen
bu “iy1” eylemin gergeklestirilmesini kabul etmektedirler. Bu eylem
“lyi” bir sey ise, teorik baglamdan ¢ok gercekei diizlemde algilanisina
onem verirler.

Bu devlet televizyonunda Kuran okunurken de rahatlikla goriilebi-
lir. Her hafta cuma giinii devlet televizyonunda Kuran okunur. Oku-
yan kisi Diyanet Isleri Bagkanlig1 gorevlisidir. Vaazin sonunda her se-
ferinde Turkiye Cumhuriyeti’'nin kurucusu Mustafa Kemal Atatiirk’a
&ven ciimleler kurar. Oysa Islamcilar, kati laikligin 6nderi olan Mus-
tafa Kemal’in dini bir alanda 6vilmesinin bir geliski oldugunu, din ve
devlet otoritesinin birbirine kansurilmasindan kaynaklandigini ifade
ederek bu durumu elestirir. 1983 yilinda elektrigin geldigi M Kéyii’nde
de bu program yayimlanmaktadir. Ancak Islamcilardan farkli olarak
M Koyu sakinleri arasinda bu yayin sadece giizel bir sesten Kuran
dinlemek igin iyi bir firsat olarak degerlendirilmekte, elestirel fikirler
pek fazla duyulmamaktadir.

M Koy sakinlerinin géziiyle Islamcilik, insanlarin giindelik yasam
algilarindan uzaklasarak dini algilara odaklandiklari kavramsal bir sey
olarak goriilmektedir. Peki, M Kéyii sakinleri Islam ve kadin iliski-
si hakkinda nasil bir disiinceye sahiptirler? Bir 6nceki boélimde de
gorilduga uzere, 1980’1 yillarin ikinci yanisinda ortaya ¢ikan basorti
6zgurligini talep eden kiz 6grenciler s6z konusu oldugunda fark-
I fikirlere sahip Islamcilar ayni noktada bulusarak desteklemislerdir.
Yani, kadinin varolusu ve yasam tarzi Islamcilar igin en merkezi bas-
lik olarak g6zikmektedir. M Koyi’'nde de kadinin varolugu ve yasam
tarzi Islam ile iligkilendirilerek anlatilmaktadir. Ancak, agirligin nereye
konuldugu noktasinda farkliliklar goriilmektedir. .

“Bizim dinimizde” ifadesi Delaney’c gore ‘“koytilerin kendr soy-
lemlerini temellenditirken kullandiklar: bir ifade tarzidir” (Delaney,
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1991: 285). Ancak, M Koyi’'nde bu ifade ¢ok sik duyulmaz. Bu ifade
sadece bir kez ¢ok net bigimde kullanilmistir ve o da kadinla ilgili bir
tartgmadir. 17 Nisan 1993’te Turkiye Cumhuriyeti Cumhurbagskani
Ozal ani bigimde vefat edince yerine dénemin bagbakani Demirel geg-
misti ve bosalan bagbakanlik makamina kimin gegecegi tartigiliyordu.
Bu mevzu M Kéyinde bahis oldugunda, ben birkag aday isim arasin-
da bir kadin olarak Ciller’in de oldugunu sdyledigimde, 35 yaslaninda
bir erkek ani bir ¢ikisla itiraz etmis, “bizim dinimizde kadindan lider
olamaz” diyerek konuyu net bir bigimde kapatmistir. Bunun tzerine
“ama Pakistan’mn basbakans da kadin” dedigimde ise, bu erkek “orasi
Oyle elbette” anlamina gelecek bir yuz ifadesi takinmis olsa da, bir
onceki ifadesinden vazge¢memistir.

“Bizim dinimizde kadin lider olamaz” ifadesi, agik bir bi¢imde ka-
dinin varolusunu ve yasam tarzini Islam ile iliskilendirdigini goster-
mektedir. Ancak, M Kéyii’nde “Islam’da boyle oldugu igin bu sekilde
yapilmasi gerekir”, “Miisliimanlar su sekilde olmalidir” gibi s6ylemler
¢ok sik isiilmemektedir. Bu sekilde, farkindaligin oldukga disiik ol-
dugu M Kéyir'ndeki Islam anlayisinda kadinin varolusu, yasam tarzi
ve kadin ilgilendiren normlara iliskin agik sdylemler dikkat ¢ekilmesi
gereken noktalardandir. Bu durum, M Kéyii sakinlerinin Islam ile ka-
din1 giglia bigimde iliskilendirmelerinden gok, aksine kadinin varolusu
ve yasam tarzini ve cinsiyete bagli normlan bu denli 6nemsedikleri
anlamina gelmiyor mudur? Islami normlara iliskin olarak zayif bile de-
nemeyecek bir hassasiyete sahipken, kadinin varolusu, yasam tarzi ve
cinsiyete bagli normlarina iliskin oldukga hassas bir bilince sahiplerdir.

M Kéyi’nden Goriinen Kemalizm

Mustafa Kemal’in Islam’a y6nelik ortaya koydugu 6nlem olarak da
adlandinlabilecek politikasi, birgok Tirkiye arastrmacisi tarafindan
kitlesel bir karsilig1 olmadan ilerletilen “modernlesme” olarak ifade
edilmektedir. Ozellikle 1925 yilinda yiiriirliige giren tekke, zaviye ve
tirbelerin kapatilmasi ve faaliyetlerinin yasaklanmasinin birgok insa-
nin inang baglamindaki kése tasini kaybetmesine sebep oldugu, inang-
sal yasamina oldukga biiyiik etkide bulundugu ifade edilmektedir. Di-



ger taraftan, 1950 yilinda hiikiimete gelen Demokrat Parti’nin basanst,
Mustafa Kemal'in kurucusu oldugu Cumhuriyet Halk Partisi’nin aksi-
ne Islam’ 6ne gikararak muhafazakar kéylii sinufin destegini almasina
baglanmaktadir. Bu sekilde, kéylii sinifla Tslam ve muhafazakirlik ara-
sinda giigli bir baga vurgu yapildig: goriilmektedir. Ancak, ilk bakista
nokta atis1 bir tanimlama gibi géziiken bu agiklamalar, M Kéyi’niin
gerceklerinden bakildiginda farkli bir durumu ortaya koymaktadir.

Tirkiye Cumbhuriyeti’nin kurulusu sonrasinda, yani “laiklik” anla-
yist dahilinde giindelik yasam icerisinde Islam’in nasil tatbik edildigine
iliskin ayrintil raporlar oldukga azdir (Tapper and Tapper, 1991). Top-
rak, Turkiye’deki laiklik siirecinin bir ayag: olarak bir dizi sembolin
kutsaldan sekiiler olana dogru degisimini 6rnek vermektedir (Toprak,
1981: 40). Orta Anadolu’nun bir kdyiinde saha ¢alismasi yapan Dela-
ney bu soylemden yola gikarak, sembollerin sadece kutsaldan somut
diinyaya ge¢mekle kalmayip Tiirk devletinin himayesine gegtigini vur-
gulamis, ulus devlet kavraminin Islam inancina sahip koylillerde bir
catismaya yol agtigint ifade etmistir (Delaney, 1991: 284). Tapper ise
laik devletle Islam inanci arasindaki iliskiyi yeniden yorumlama agi-
sindan islevsel bir mekédn olarak kent ele almis ve saha galigmalarini
Isparta ili Egridir ilgesinde yiriitmistiir. Bu calismalar sonucunda,
cumhuriyetgilik (diger bir ifadeyle milliyetgilik) ile Tirkiye’deki Is-
lam’in iligkisinin ¢atisma degil paralel bir diizlemde oldugunu ifade
etmektedir (Tapper and Tapper, 1991: 67-71). M Koyiwniin durusu
Delaney’in soylemlerindense Tapper'inkilere daha yakindur.

M Koy sakinleri kendilerini Tirk olarak gérmektedirler. Bu du-
rum zaman zaman Miisliman kimliginin de 6tesine gegmektedir. Is-
lam’a iliskin konularda da Miisliiman kimliginden gok Tiirk kimliginin
kuvvetli oldugu goriilmektedir. Bu olgu, farkli bir milliyetten biri ola-
rak Ramazan ayinda orug tutmama iliskin koyliilerin verdigi tepkilerde
de g6ziikmektedir.

Orug¢ tutmamiza iliskin olarak kdyin imaminin “Sen Misliman
degilsin. O yiizden, orug tutsan da Allah kabul etmeyecekur” seklinde
ifadelerde bulundugu konusulmustu. Daha sonrasinda, bu goris bas-
ka bir koyli tarafindan “Tirk vatandagsléina gegmezsen orucun bogsa
gider” seklinde bir gériise donistii. Orucun kabul edilmesine 6nkosul
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olarak kéylin imami Miisliman kimligini 6ne sirerken, M Koy sa-
kini ise Tiirk kimligini 6ne ¢ikarmistir. Orug gibi Islam dininde farz
bir davranisa iliskin olarak bile Miisliiman olmak yerine Tirk olmak,
ve hatta Tiirk vatandas1 olmak gibi aidiyet séylemi goriilmektedir. M
Koyiwniin biyiik bir boliimii kim olursa olsun orug tutrnanun sevap
oldugu yoniinde goriise sahip olmakla birlikte, orug denilen dini dav-
ranisin 6nkosulu olarak Missliimanlik yerine Tirk vatandaghgina kuv-
vetli vurgu yapilmasi oldukg¢a anlamldur.

Yine bir giin, kéyiin geng kizlar1 Istanbul’da diizenlenen giizellik
yarigmasint canli yayinda izliyorlardi. Televizyonda mayolariyla gegis
yapan yarismacilan goren bir geng kiz (18 yas), “buniar Tiirk degil”
dedi. Bu ifade aslinda, Kuran’da gecen “Miimin kadinlara da soyle,
gozlenni haramdan sakinsinlar, irzlanm korusunlar. (Yiz ve el gibi)
goriinen kisimlar mistesna, zinet (yer)letini gostermesinler (Nur Su-
resi 31). Ey Peygamber! Hammlanna, kizlarnna ve miminlerin kadin-
larina soyle, bedenlerini ortecek elbiselerini giysinler (Ahzab Suresi
59)” ifadeleri temel alan bir séylem olmasina ragmen kullanilan argi-
man “bunlar Miisliman degil” seklinde degildi.

Bu ifade, ulus devlet kavramt ile Islam’in gatigmast bir yana, aslin-
da birlikte varoldugunu, hatta daha da Gtesinde kaynastigini goster-
mektedir. M Koyi’nde bu iki kavram arasinda bir ihtilaf, uyusmazlik
gorilmemektedir. Bu durum, ulus devlet anlayisini hedefleyen devlet
sekiilerizminin M Ko&yii’'ne niifuz etmesinin bir sonucu olarak m1 gé-
rilmelidir? Elbette, devlet politikalarinin etkisi yadsinamaz. Devletin
sahadaki en ug egitim kolu olan ilkokul yoluyla Cumbhuriyet prensip-
leri 6gretilmektedir (Ayrintilar igin bkz. 7. Bélim). Ancak, Islam’in
giindelik yasamin bizzat iginde yasanan bir karaktere sahip olmasini ve
M Koyii sakinlerinin rasyonelliklerini de goz ardi etmemek gerekir. Il-
kokul yoluyla Kemalizm M Kéyi'ne 6gretilmektedir ancak Islamcilik
M Koyii’'ne heniiz girmemistir. Boyle bir atmosferde “Ttiirk kimligi”
guglenmigtir.

Buraya kadar genel itibariyla M Koyl sakinlerinin ibadetlerinin
gergeklestirmek igin tarla islerini ya da sohbetlerini yarida kesmedikle-
rini gozlemledik. Koyliiliik ile Islam ve muhafazakarlik siklikla kuvvet-
li bigimde iliskilendirilir ancak bu tanimlama M Kéyi’nin gergekleri



ile bagdasmamaktadir. Islam’ 6ne gikararak muhafazakar koyli sini-
fin destegini aldigs s6ylenen Demokrat Part’nin basansi, M Koyi’n-
de Islam argiimaniyla degil, kredi almanin kolaylasmas: ve diisiiriilen
vergiler ile gerceklesmistir. M Koyt sakinleri, stk1 vergi sistemi uygula-
yan Kemalist Cumhuriyet Halk Partisi’'nden hosnutsuzdur. Ancak, ne
olursa olsun M Kéyii sakinlerinin Kemalizm elestirileri Islam-laiklik
ekseninde degildir. Tarla islerini ve sohbetleri ibadete tercih etmeleri
de laiklik anlayisimn M K6y sakinlerinin bilincine niffuz etmesinden
degil, temel inbariyla koéy halkinin yasam tarzinin o yénde olmasindan-
dir. Tarla isleri gibi “calisma” faaliyetini, namaz gibi “inangsal” dav-
ranisa tercih eden M Koyi sakinleri, dini “kamusal” alandan “6zel”
alana gergevelendirme baglaminda, Kemalizme kiyasla ¢ok daha 6n-
ceden “sekiler” bir yasam tarzina sahiptirler. M Koyi’nde Kemalizm
elestirisi farkli bir boyutuyla ortaya ¢ikmaktadir. O da, cinsiyete bagh
normlara iliskindir.

M Koyt yasldariyla Mustafa Kemal Atatirk hakkinda konustugu-
muz bir sirada, yaghlardan birisi Atatirk’in 6limiini okulda 6gren-
diklerinde gok tziildiiklerini ve hatta agladiklarini anlatt. Diger bir
yash ise, dogrudan yanit vermekten kagind1 ve “Yzkin bir arkadas:
Mustafa Kemal'e Ey Mustafa Kemal neden evlenmiyorsun diye sor-
mus” diyerek bir anekdotu paylasti. Aslina bakilirsa, Mustafa Kemal
bir kez evlenmist. Ancak, bu evliligi ¢ok kisa sirmisti. Mustafa Ke-
mal’in ickiyi de kadinlan da sevdigi biliniyordu. Bu anekdot yoluyla
aslinda bu yasli dolayli yoldan Mustafa Kemal’i elestirmeye ¢alismak-
tadir. Bu elestirisini de cinsiyetgi tabular tizerinden yapmaktadir. M
Kéyirnde bu zamana kadar goriilen Islam’a kars1 esnek durusun ak-
sine kadinun varolusuna ve yasam tarzina iliskin olarak kat bir durus
goriilmektedir.

Bitiritken

Buraya kadar M Kéyinde Islam’in nasil var oldugunu ele almaya
calistik. Ozetle, M Koéyirnde Islam’in tam anlamuyla giindelik yasam
ile i¢ ice ge¢mis bir yapiya sahip oldugu soylenebilir. Hayaun ritmi,
yil igi etkinlikler ve torenlerden gériilebilecegi tizere, koyliler Islamu
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temel alan bir giindelik yasami stirdirmektedirler. Bu haliyle M Ko-
yi’niin géziiyle Kemalizme bakildiginda ise, Islam’a bakis noktasinda
koyliller ile Kemalistler arasinda durus agisindan ashnda gok biyiik bir
fark olmadif1 soylenebilir. M Kéyii sakinleri igin Islam halihazirda ya-
samin igindedir, dolaystyla Islam’a dair bir talepleri yoktur, en biling-
li beklentileri vergisiz bir hayattir. Islam’ éncelikli kilma bilincinden
uzak M Kéyiniin Islam algisi, dini davranislarda farkindaligin sart ol-
dugunu savunan soyut Islamcilik ile gok bagdasmamaktadir. M Kéyii
sakinlerinin farkindaliginin yiiksek oldugu konu bagka bir konudur. O
da, kadinin varolusu ve yasam tarzidir.

Kadina iliskin tartigmalarda ve cinsiyete bagh normlar s6z konu-
su oldugunda, Islam’a kars1 gorece esnek durusa sahip kéyliller daha
atesli bigimde konulara dahil olmaktadirlar. Mayolu kadina sasirmalari,
evlenmemis Mustafa Kemal’i elestirmeleri, kadindan lider olamaz diye
ifadelerde bulunmalar1 6rnek olarak sunulabilir. Islam, koy sakinlerinin
gindelik yasantlari iginde bilingaltina islemis bigimde yasamyor. Oysa
kadina iliskin cinsiyet odakli norm ve taragmalar s6z konusu oldu-
gunda koy sakinlerinin farkindalig1 son derece yiiksek oluyor. Dahas:,
her ne kadar Islam ile kadinin varolusu ve yasam tarz1 iliskilendirile-
rek tartgmalar yapilsa da, kadinin kiyafetinin Islam ile iliskilendirilerek
tartgildig durumlar pek goriilmemektedir. Kemalizm ve Islamciligin
kendi ideolojilerini kadini “agik” ve “kapal’” olarak konumlandirarak
rasyonellestirmeye ¢alistirmasinin aksine M Kéyirnde Islam ile kads-
nun kiyafetini iligkilendirerek tanimlama durumu s6z konusu degildir.
Kadinin varolusu ve yasam tarz1 M Kéyi'nde Islam’dan ayr bir bag-
lamda ve daha hassas bigimde ele alinmaktadur.



4. BOLUM

AILE ICINDE KADINA ILISKIN
CINSIYETE BAGLI NORMLAR

Baglarken

Bir 6nceki béliimde, kéyde insanlarin Islam ve kadint ayni baglam
iginde ele almalar1 durumunun pek sik karsilasilan bir durum olmadig:
ve insanlarin bilinglerinin merkezinde Islam’in normlarindan ok ka-
dina iliskin cinsiyet odakli norm ve tabularin oldugu tartisilmists. Peki,
M Koyi’nde kadina iliskin normlar giindelik yasamda somut olarak
nasil bir varolus gosteriyor? Kadinlar giindelik yasamlarini nasil siir-
diriiyorlar? Bu bolimde, kadina iliskin var oldugu séylenen normlar
kadina iliskin cinsiyete bagl normlar olarak tanimlanarak, bu kavram
merkezine, kirsaldaki kadin irdelenecektr. Bu bolimde, M Koyi’niin
en temel birimi olan aile ele alinarak, ailedeki kadina iliskin cinsiyete
bagh normlar tartismaya agtlacakur. 11k olarak, aile igindeki cinsiyet ve
yasa bagh ortaya ¢ikan ayrim incelenecek, sonrasinda ise aile yapisina
iliskin somut 6rnekler tartistlacaktir.

M Koyii’nde Aile

Kandiyod, Turkiye’yi “klasik ataerkil” bir toplum olarak tanim-
lamakta, bu klasik ataerkilligin ise genis aile ile gerceklestigini ifade
etmektedir. Genel anlamda, klasik ataerkil yapida kadin erken yasta
kayinbabasinin evin reisi oldugu aileye gelin olarak girer. Bu aileye
girdikten sonra sadece evin erkeklerine degil, aym1 zamanda yas olarak
buyiik kadinlara —6zellikle de kocasinin annesine— uymak zorundadir.
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Dahasi, kadinin 6z ailesi ve akrabalanyla ne derecede iliskilerini stirdi-
recegi igevlilik oranina ve kadinin namusuna gére belirlenir. Igevlilik
oranunin disiik oldugu ve kadimin namusunun kocasinin sorumlulu-
gunda goraldagi Turk toplumunda kadinin kocasinin akrabalan ile
iligkisi derin ve kuvvetlidir. Kandiyoti buna ek olarak, evlilik sonra-
sinda da kizlarimn namusuna kangan Arap toplumundan farkls olarak
Tirk kadinlarinin geleneksel konumunun daha ¢ok devrim 6ncesi Cin
toplumundaki geleneksel model olan “el kizr” baglamina yakin oldu-
gunu ifade etmektedir (Kandiyoti, 1988: 278-279).

Kandiyoti'ye gére Tiitk toplumunda ataerkillik bu sekilde 6zetle-
niyor. Peki, Kandiyoti’'nin ifade ettigi bu genis aile somut olarak ne
anlama gelmektedir? Calismas: igerisinde bu nokta tam olarak agiklan-
mamis olmakla birlikte, eger kari-koca ve kocanin anne ve babasindan
olusan hane anlatilmaya galistliyorsa bu durumun M Koyi’'ndeki hane
yapistyla Ortlistigh soylenebilir. Acaba, ataerkillik somut olarak M Ko6-
yi’niin yasantsina nasil yansimaktadir? Evlilige iliskin olarak 5. Bo-
lam’de ve kadinin namusuna iliskin olarak 6. Bolim’de aynca detayli
bir tartisma yapilacakar. Bu boliimde ise, aile yapisi Gzerinden ataer-
killik diizeni igerisinde kadimin varolusu ve yasam tarzi irdelenecektir.
Somut olarak aile yapisin1 incelemeye gegmeden Once, aile igerisinde
bireylerin cinsiyet ve yas kavramlarina bagh farkliliklan konusuna de-
ginelim.

Cinsiyet ve Yag Baglaminda Farkliliklar

Ailenin en yagh erkegi evin reisidir. Aile igerisinde yas ve cinsiyete
dayali bir aynm géze carpar. Ilk olarak, hemcinsler arasindaki yasa
dayaliaynma bakalim. Evin reisi aile igindeki tiim konulara iliskin s6z
ve karar hakkins elinde tutar. Ornegin ekim zamani, hasadin ne zaman
yapilacagy, hangi iirlinlerin yetistirilecegi aile reisinin kararina baghdir.
Koémiir madeninde gabisan ogulun geliri daha fazla olsa da, televizyon
gibi pahali elektronik aletler alinacagi zaman kesinlikle emekli maagh
aile reisinin izni ahnir. Ogul babasinin 6niinde sigara igmedigi gibi,
kigiik kardes de abisinin 6niinde sigara igmez. M Koyu sakinleri bu
davranisi yashlara sayg: geregi olarak agiklarlar. Ancak, baska kisilere



kars1 arada yas farki olsa da boyle bir gekinme gozlenmemektedir. Kag
yasinda olursa olsun baba yasadig1 miiddetge ogul evin reisi olamaz.

Erkekler arasinda yas farkina bagh aynmlar gok sert olsa da, ka-
dinlarda bu durum bu kadar net gérillmemektedir. Anne-kiz, abla-kiz
kardes arasindaki iliskide sert bir gizgi yoktur. Aksine, samimi bir iliski
gorilmektedir. Ornegin, annelerin gogu kizlarinin yanlarinda sigara
igmesine tepki gostermez. Kadinlar arasinda, yasa bagh ayrismadansa,
gelin ve digerleri olarak ifade edilebilecek bir ayrim gorilmektedir.
Gelin, yeni gelen oldugu igin en fazla galismasi beklenen kisidir. Evin
kizlar “gelin olana kadar” goérece daha 6zgiir davranabilirler. Elbette,
evin bekir kizlanindan da ¢alismalan beklenmektedir. Evin bekar ki-
zinin evlenecegi tarih kararlasurilirken, gelin alacak aile genelde hasat
o6ncesini, gelin gikacak aile ise hasat sonrasini diigiin tarihi olarak be-
lirlemeyi ister. Hemcinslerin yas farkina gére ayrim bu sekilde ortaya
gtkarken, cinsiyete dayali ayrim ise gok farkli boyutlara sahipttr.

Is Tiiriine Gére Cinsiyet Farkliliklan

Yapilan isin tiriine gére de cinsiyet ayrimi gorilmektedir. Genel
olarak kadinlar giindelik islerle mesgul olurken, erkekler makina kul-
lanimu gibi teknik isletle ilgilenirler. Tarim faaliyetlerinde, kadinlar elle
yapilacak siireklilik gerektren islerle, diger bir deyisle gapa, belleme,
tohum atma, ot bigme, hasat gibi islerle ilgilenirler. Erkekler ise, trak-
tor kullanma, okiizle saban gekme gibi isleri yaparlar. Hayvancilikla
ugrasan ailelerde siit sagma vb. isler kadinlar tarafindan yapilirken,
hayvan otlatmak vb. isler ise erkekler tarafindan yuritilir. Hayvan ke-
simi erkekler tarafindan yapilir, kadinlar bu isi yapmazlar. M Kéyi’nde
ev insa edilirken giindelik is¢i olarak gidenler erkeklerdir. Elma topla-
maya kadin erkek bitlikte giderler, ancak bu sadece agaca trmanmak
i¢in erkek gerekli oldugundandir. Findik gibi algak dallardan hasat
gergeklestirilecegi zamanlarda sadece kadinlar giderler. Yine, ekmek
pisirmekten gamasir ytkamaya, su gekmeye, konservelik yapmaya ka-
dar tiim giindelik ev isleri kadinlar tarafindan yapilir. Madende galisan
erkeklerin esleri diizensiz galigma saatlerinde kocalannin yemeklerini
hazirlamak durumundadirlar. Maden isgileri bir ay galisir bir ay dinle-
nirler. Son zamanlara kadar, madene girecekleri siire boyunca maden
yakinlarindaki bir yerde kaliyorlarken, bugiinlerde servisle her giin
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koyden madene gidip gelmeye basladilar. Bu sebeple giinde t¢ vardiya
sistemine doniildi ve bu da daha diizensiz yasamalanna yol agti. Yine,
M Koéyi’'nden Almanya’ya isci olarak gidenlerin arasinda kadina rast-
lanmaz. Esiyle birlikte Almanya’ya gidip sonradan galismaya baglayan
birkag kadin olsa da, dogrudan is bagvurusunda bulunup giden kadin
yoktur.

Okiizle Tarla Siiren Erkek

Akrabalik Adlarinda Goriilen Cinsiyet Farklihklan

Yas ve cinsiyete dayali ayrim, hitap ifadelerinde de gériilmektedir.
Burada bahsi gegen hitap ifadeleri insanlara seslenirken kullanilan ak-
raba adlarini ifade etmektedir. Tiirkge akraba adlar1 bakimindan ol-
dukea zengin bir dildir ve neredeyse tamamu cinsiyet banindirir (bkz.
Tablo 1). Eger konusulan kisi kan bag1 olan biriyse, 6niine isim eklen-
meden akraba adlar1 kullanilir. Akraba olmayan birisine hitap ederken
de karsidakinin yasina bagli olarak akraba adlarindan bir tanesi kulla-
nilir. Kadinlar karsisindaki kadina hitap ederken “abla”, “teyze” veya



anne anlaminda “ana” ifadelerini kullanirken, erkekler ise karsidakinin
yas durumuna gore “abi”, “amca” ya da “dede” akraba adlanndan
birini segip kullanir. Abla kelimesine karsilik abi, hala ve teyze keli-
melerine karsilik amca ve day: ifadelerinde goriildiigii tizere akrabalik
adlarinin cinsiyete gore karsiligi bulunmaktadar.

Tablo 1 M kdyiinde Akrabalik Adlan ve Tiirleri

Diger yandan, yas1 en yiiksek kisilere karsi kullanilan “ana” ve
“dede” ifadelerinde ise bu karsiigin gériilmemesi dikkat gekicidir.
“Ana”dan farkli olarak “baba” kelimesi sadece gergek anlamda kan
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bag olan kisi igin kullanilir. Ugiincii sahus olan bir evli kadina “es” ya
da “kadin” anlaminda “... kan” ifadesi kullanilir. Ayn1 anlamda kentte
kadin igin kullanilan “... Hanim” ve erkek igin kullanilan “... Bey” ifa-
deleri M Kéyi'nde pek kullanilmaz.

Evin Oniinde Bugday Déven Kadinlar



Onemli bir baska nokta kiz evlada iliskin kullanlan ifadedir. Kiz
evlada isaret ederken normalde “kiz” ifadesi kullanihir. Ancak, kullani-
lan bir diger ifade de “‘el kizr”’dir. Bu ifade, evin kizin evlenerek bas-
ka bir aileye mensup olacagina isaret eder. Ancak bu tarz bir anlamsal
degisim evin oglu igin kullanulmaz. Erkegin evlilik sonrasinda da ebe-
veynleriyle bitlikte yasadig1 hane tipi akraba adlarina da yansimistr.

Gunliik konusmalardaki “anne” ve “baba” ifadelerinin kullanimin-
da da cinsiyet farkliig1 g6ze carpmaktadir. Baba rola aile icinde eko-
nomik yonii 6ne gtkan bir roldiir. Ginliik diyaloglarda sinirin1 asan
istekler oldugunda, kisiden mesela bir sey almasi talep edildiginde,
sakayla karisik olarak ‘ben senin baban miyim?” seklinde bir yanit
duyulabilir. Baba, ailenin tiim tyelerinin sorumlulugunu tagiyan kisi
olarak gorilmektedir. Diger yandan, “annecigim” ifadesi ise bir sey-
den korkuldugunda ya da bir actya dayanilamaz duruma gelindiginde
kullanilir. Baba roliinden ekonomik, anne roliinden ise psikolojik des-
tek beklenmektedir.

Digan1 Gikma Izni Sirasinda Gériilen Cinsiyet Farkliliklar

Yasa ve cinsiyete dayaliayrim, disariya gikarken aile reisinden alinan
izin sirasinda en net bigimde goriilmektedir. Erkek ve kadin, bir yere
¢ikarken ailenin reisinden izin almak durumundadir. Ancak, iznin ger-
cevesi cinsiyete gore degismektedir. Delaney, erkeklerin koyden ilgeye
giderken izin almalarinin gerektigini, kadinlarin ise evden disar gikar-
ken izin almalarinin gerektigini belirtmektedir (Delaney, 1991: 172).
M Koéyi'nde bu derece ug 6rnekler gériilmemekle birlikte, erkek ve
kadinlar arasinda bir fark oldugu ortadadir. Kadinlar kéydeki digiin-
lere ve/veya birisinin evine gitmek igin aile reisinin iznine basvururlar.

Erkekler, kéyiin kahvesine rahatca gidebilitler ve bunun igin aile
reisinin izni gerekmez. Bu arada kadinlar kahveye giunezler. Kadinlar
i¢in erkeklerin kahvehanesine denk gelen bir mekan yoktur. Kadinlar
evde misafir agirlayarak ya da komsulara giderek zamanlarini gegirir-
ler. K6yde rahatlikla dolasan erkekletle zit olarak kadinlarin giinlik
yasamlarindaki odak mekin ¢ogunlukla evdir. Disarida vakit gegiren
erkeklerin ilge ya da komgu koylerdeki pazarlara giderek evin alisveri-
sini yapmalari normal bir durumdur.
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Dokuma Yapan Geng Bir Kadin

Kadinlara yonelik kullanilan “gok geziyor” ifadesi, kadinin isten
kaytardigini ima eden gizli bir elestiri barindirsa da aslinda bizzat di-
sarida geziyor olmasina dair bir elestirinin ifadesidir. Tarlaya gitmek,
komsuya yardim igin ¢tkmak gibi anlamli sebepler olmadig miiddetge
kadinlar evden ¢ok uzaklasmaktan kaginirlar. Bir seferinde, cami te-
mizligi i¢in birkag geng kiz toplandilar ve temizlik bittikten sonra top
oynamaya koyuldular. Cami temizligi gibi makul ve anlamli bir sebeple
evden ¢tkabilmis olduklari i¢in bu firsatt sonuna kadar kullanmaktay-
dilar. Bu durum, geng kizlarin disar1 ¢ikmak igin aile reisinden izin
almalannin zor oldugunu gostermektedir.

Kadin davransslarinin giiglii bir sekilde goézetim altinda tutulma-
sina iliskin olarak Kandiyoti su yorumda bulunur: “Ozellikle bekir
kizlar s6z konusu oldugunda bu gézetim sadece aile reisi tarafindan
gerceklesmez. Ebeveynler, abi, kardes, akrabalar ve hatta zaman za-
man komgulara kadar bircok kisi bu bekir kizlarin dogru sekilde dav-
rarup davranmadiklarinin gozetimini kendine gorev edinir. Bu bekir
kiz eviada cinselliginin kendi cinselligi olmadiginy kaniksatma yolu-



dur” (Kandiyoti, 1987: 325). Yani, kiz evladin disan ¢ikarken izin al-
masinin nedeni aile reisinin otoritesinin tescili degil, aksine kadinin
disarida gezmesinin bizzat kdyiin cinsiyete dayali normlarina uygun
olmamasidir. Kadinlar bu gézetim ve kontrolden gekinmelerine karsi,
aile reisine dogrudan kars1 ¢ikmak yerine, bir strateji olarak kagis yolu
ararlar. Cami temizligini bahane ederek disarida oynamak bunun bir
ornegidir. Aile reisinin hoslanmadig1 bir eve misafirlige gidilecegi za-
man, farkli bir eve gidilecegi sOylenerek izin alir, ertesi giin gercekte
gittikleri evi aile reisine soylerler. Aile reisi buna kizar, ancak kadin
halihazirda istegini gerceklestirmistir. Ya da liglincii bir sahs1 araya so-
karak aile reisini ikna ederler. Bir komgum, yan kéydeki bir diigiine git-
mek i¢in kocasini ikna etmem i¢in benden ricada bulunulmustu. Her
ne durumda olursa olsun, kadinlann kendi basina disariya ¢ikmasina
iliskin aile reisinin gozetim ve kontrolii ¢ok katidir.

Aile Yapisina lligkin Siniflandirma

Koylerdeki Tirk ailesine iliskin galismalar arasinda aile yapisina
odaklanan ¢aligmalar ¢ogunluktadir. Bunlar igerisinde de, genis aile
veya cekirdek aileye agirlik verilmektedir. Tiirk aile yapisi, Ortado-
gu’daki gibi genis aile yapisinin gogunlukta oldugu bir yapiya sahip de-
gildir. Aksine, gekirdek aile yapisinin baskin oldugu net bigimde ortaya
konulmaktadir. Ozellikle Masatake Matsubara, Tiirkiye’nin giineyba-
usindaki bir kéyde elde ettigi verilerle birlikte 6nceden yapilmus farkls
calismalar: birlestirerek Tiirk kdy toplumunda gekirdek aile ve kok ai-
lenin temeli olusturdugunu ortaya koymustur (Matsubara, 1975: 183).

M Koyiniin aile yapist da biiyiik cogunlukla gekirdek aile ve kok
aileden olusmaktadir. Matsubara’nin kurguladigi siniflandirma meto-
dunun, bu baglamda M Koyii’ndeki aile yapisini ¢6ziimleme nokta-
sinda da geregli oldugu disiiniildiigiinden, bu metodu temel alarak
M Koéyii’ndeki aile yapisini siniflandiracagiz. Matsubara, ala kategori
izerinden aileyi siniflandirmaktadir. A kategorisi dul kalma vb. du-
rumlarda olugsan tek kisilik haneleri, B kategorisi kan, koca ve gocuk
ya da ¢ocuklardan olusan ¢ekirdek haneleri ya da sadece kan kocadan
olusan haneleri ifade etmektedir. C kategorisi iki veya daha fazla neslin
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bir arada yasadif1 ve cogunlukla evli erkegin anne ve babasi ile bitlikte
yasadig1 haneleni ifade etmektedir. Bu kategoriye, kocanin hem anne
ve babasiyla hem de bekir kardes(ler)inin de birlikte yasadigt hane
tpi ile kocanin ebeveynlerinden (vefata bagh olarak) sadece birisiyle
birlikte yasadig1 hane dpleri de dahil edilmektedir. D kategorisinde
kari, koca ve kocanin kardesi ile esinin birlikte yasadigs hane tipi isaret
edilmektedir. Bir anlamda genis aileyi karsilamaktadir. Erkegin anne
ve babasinin vefat ettigi durumlarda bekar kardesleriyle birlikte yasa-
dig1 haneler de bu kategoriye dahil edilmektedir. E kategorisi, C ve D
kategorilerindeki hanelerin birlesmesinden olusan haneleri, diger bir
deyisle kok aile ve genis ailenin birlikte yasadigi haneleri ifade etmek-
tedir. Yani, ayn1 hanede birden fazla evli erkek kardesin ebeveynleriyle
beraber yasadig, en az ig ailenin bir arada oldugu hane tipini ifade
etmektedir. F kategorisi ise, bu agamaya kadar tanimlanan gergeveye
sigmayan haneleri icermektedir (Matsubara, 1975: 174-175). Bu nok-
tada, kok ailenin gergevesine kari kocanin erkegin anne ve babasiyla
birlikte yasadig1, kar1 kocanin kadinin anne babastyla birlikte yasadig:
ve kart koca ile evlatlik gocukla birlikte yasadigi hane olarak g alt
kategori eklenmigtir.

Terk edilmis evleri disarida tutarsak M Koéyii’'nde 1993 yili iibanyla
105 hane bulunmaktadir. Bunun 20 tanesinde kimse yasamamaktadir.
Bu 20 hanenin 12 tanesi Almanya’da ¢alisanlara aittir. 4 tanesi ayni
kéyde yasayanlarin ikinci evidir. 4 tanesi ise yakin merkezde yasayip
arada sirada koye gelen koyliilere aittir. Hane tyesi bulunmayan evle-
rin gogunlugu Almanya’da isci olarak galisanlara aittir. Dahasi, bu 12
evin sadece 3 tanesi eski yapidir. Geri kalan 9 tanesi ise yeni binadur.
Bu evler, isciler Almanya’dan Tirkiye’ye yillik izne geldiklerinde kulla-
rulmakta olup, emeklilik sonrast igin yapilmistir.

Istatistiklere halihazirda askerde olan gengler, ilgede vasifsiz isci
olarak galisanlar dahil edilmemistir. Buna bagh olarak, hane sayis1 85,
niifus ise 477 olarak tespit edilmistir. Nifus dagilimina bakildiginda,
215 erkek ve 262 kadindan olusmaktadir. Yasa gére niifusun dagilimi
Sekil 5 tizerinden gorilebilir. Sekil 5te geng nifusun fazlahg: Turki-
ye genel nifusunun yapisiyla dogru orantiidir. M Kéyi’nde ortalama
hane basina disen kisi sayis1 5,6 kisidir.



Matsubara’nin kurguladigi siniflandirma metodunu temel alarak
bakidiginda, s6yle bir durum goriilmektedir (bkz. Sekil 6 ve Tablo 2).
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M Koyi’nde, tek kisilik hane (A kategorisi) % 06, ¢ekirdek hane
tipi aile (B kategorisi) % 36, kok aile dpi hane (C kategorisi) % 51,
genis aile tipi hane (D kategorisi) % 5, kok ve genis aile tipi hane (E
kategorisi) % 1 ve diger haneler (F kategorisi) % 1’dir. Cekirdek aile
tipi hane ile kok aile tipi haneler toplamda genelin % 87’sini olustur-
maktadir. Bu oran, Matsubara’nin Tiirkiye’nin giineybatsindaki koy-
de elde ettigi oran (% 88) ile neredeyse aynidir. Yine, Matsubara’nin
auf yaptig sekiz ayn saha ¢aligmasinin sonuglar ile de 6rtiismektedir
(Tablo 3). Ancak, Matsubara ve (4 numarah ¢alisma haricindeki) di-
ger kaynaklarin galismalarinda gekirdek aile tipi hane ve kok aile tipi
hanelerin oranlar1 M Koyi’niin tam tersi sekilde tezahiir etmektedir.
Matsubara’nin galisma yapng: kéyde gekirdek aile tipi hanelerin orani
% 60, kok aile tipi hanelerin orani ise % 28dir ve gekirdek aile tipi
haneler cogunluktadir. Yine, Matsubara’nin auf yaptig1 ve Tiirkiye’nin
farkli kéylerinde gergeklestirilen diger sekiz galismanin ¢ogunlugunda
da aym egilim gorilmektedir. Bu ¢alismalar igerisinde yegane farklh
egilim gosteren galisma ise Bolu’nun Karadeniz kiyilarindaki Akgako-
ca’da yapilan galismadir. Burada da M Ké6yi’nde oldugu gibi gekirdek
aile tipi haneler degil kok aile tipi haneler gogunluktadir. Elbette ilerle-
yen strecte daha da fazla saha verisi beklenmelidir. Ancak, bu asama-
da Karadeniz Bolgesi'nde bulunan kdylerde aile yapis1 6zelligi olarak
kok aile tipi hanelerin 6ne ¢tkma ihtimalinin oldugu s6ylenebilir. Di-
ger yandan, M Koyi’ndeki % 36’lik gekirdek aile tipi hane orani disiik
bir oran degildir. Genis aile tipi hane orani ise oldukga digiiktiir. D, E
ve F kategorilerindeki hanelerin toplami bile genel toplamin % 7’sini
ge¢memektedir. M Koyi’'nde gekirdek aile tipi haneler, genis aile tipi
hanelerin yan1 sira neredeyse kok aile tipi haneleri geride birakma egi-
limi sergiler. Bu noktada, mevcut aile yapisi tizerinden M Kéyi’ndeki
kadinin aile igerisindeki varolusu ve yasam tarzina bakmaya ¢aligalim.



Tablo 2 M Kéyii Hane Tiplerinin Siniflandinlmasi

Hane

Hane Tipleri S %
ayisi

A. Tek Kisilik Haneler )

Erkek 2 6

Erkek, kiz torun 1

Kadin, kiz torun 2

B. Cekirdek Aile Tipi Haneler 31

Kan, koca, bekir ¢ocuk 22 16

Kan, koca 6

Anne, bekir cocuk 3

C. Kok Aile Tipi Haneler

C1. Erkegin ailesiyle bitlikte yasam

Erkegin anne ve babas, kar-koca, bekir ¢ocuk “43)

Erkegin anne ve babasi, kan-koca, bekir ¢ocuk, bekar (36) (51

kardes 7 43

Erkegin anne ve babas, kan-koca, bekar kardes 6

Erkegin anne ve babasi, kan-koca, bekar kardes, kocanin 3

bekir amcasi 1

Erkegin anne ve babasi, kar, bekar cocuk 4

Erkegin anne ve babasi, kari, bekir ¢ocuk, bekar kardes 2

Erkegin annesi, kan-koca, bekar ¢ocuk 4

Erkegin annesi, kan-koca, bekar ¢ocuk, bekar kardes 3

Erkegin annesi, kar-koca, erkek ¢ocuk ve kansi, bekar 2

gocuk 2

Erkegin annesi, kan, bekar gocuk 2

Erkegin annesi, kan, bekar gocuk, bekar kardes 5)

C2. Kadinun ailesiyle birlikte yasam 2 6

Kadinin anne ve babasi, kar-koca, bekir cocuk 1

Kadinin anne ve babasi, kan-koca, kiz cocuk ve kocas, 1

bekar ¢ocuk, bekir kardes 1

Kadinin annesi, kar-koca, bekir cocuk @)

Kadinin annesi, kan-koca, bekir ¢ocuk, bekar kardes 1 2

(3. Diger 1

Kan-koca, evlathk ¢ocuk ve esi, bekir cocuk
Anne, evlatlik cocuk ve esi
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D. Genis Aile Tipi Haneler @

Kan-koca, bekar ¢ocuk, kocanin bekar kardes(ler)i 3 5

Agabey ve kansi, erkek kardes ve kansi, her iki giftin 1

¢ocuklan

E. Kok Aile + Genis Aile Tipi Haneler )

Erkegin anne ve babasi, 2 erkek cocuk ve esleri, her bininin 1 1

bekar cocuklan, bekar kardes

E Diger )

Kan-koca, erkegin ikinci kansi, birkag cocuk ve esler, 1 1

torun(lar), bekir cocuk

Toplam 85 100
Tek Kigilik Haneler

Tek kisilik hane kategorisine (A) giren hanelerin tamamu yaslilar-
dan olusmaktadir. Toplam hane sayisinin % 6’sin1 kapsayan bu hane
kategorisinin genele orani oldukga diisiiktiir. Tki hanede yash erkekler
tek basina yagamakta, bir hanede ise dede kiz torunu ile ikamet etmek-
tedir. Geri kalan iki hanede ise kiz torunu ile yasayan yash kadinlar
bulunmaktadir. Yashlarin tek basina yasamasi son derece nadir rastla-
nan bir durumdur, genellikle erkek evladin ailesiyle birlikte yasadiklari
gorilir. Yukarida bahsedilen ilgede yasayip arada sirada kéye gelen
dort bos hanenin tiyeleri ilgede erkek gocuklarinin yaninda yagayanlara
aittir. Bu dort hanenin tyeleri de kategori olarak muhtemelen yine A
kategorisine dahil olacaklardir. Erkeklerin tek basina yasadiklar: hane-
lerden bir tanesinde kisa bir siire 6ncesine kadar esiyle yagayan, esinin
vefatinin ardindan tek kalan bir erkek yasamaktadir. Digeri ise yakin-
daki akrabalarinin destekleriyle hayatini devam ettirmektedir. Tek ba-
sina yasayan yaghlara kiz torunlarin yardima gelmesi stklikla goriilen
bir durumdur. Kiz torunlarin yardima geldigi (i¢ hanede yasayanlar
da yasllardir. Bunlardan ikisi ilgede yasayan erkek evlattan, birisi ise
aym koydeki kiz evlattan olan torunlardir. Erkek ya da kiz evladin kiz
gocuklar arasindan uygun olanlar yardima gelmektedir.



Tablo 3 M Kéyii ve Farkh Kéylerin Hane Tiplerinin

Kargilagtinlmasi (%)

Hane Tipi Calisma 1 | Gahisma 2 | Calisma 3 | Calisma 4 | Calisma 5
(1944 (1950) (1952) (1971) (1965

A 12,0 4,8 5,6 43

B 51,3 55,2 56,5 39,1 55,9

C 23,6 17,1 19,2 50,0 26,5

D 3,7 7,6 6,1 43

E 45 152 12,6 22 11,6

F 4,9

Hane Tipi Calisma 6 | Calisma 7 | Caligma 8 | Matsubara (M Koyt
(1965) (1965) (1965 (1973) (1993)

A 23 29 5,6 6,0

B 64,5 67,5 791 60,0 36,0

C 29,2 18,6 13,3 283 51,0

D 0,9 5,0

E 2,1 23 2,0 1,0

F 4,2 9,3 4,7 1,6 10

(Matsubara, 1975: 175, 182) temel alinarak yazar tarafindan hazirlannugar.)

A: Tek Kisilik Hane Tipi

B: Cekirdek Aile Tipi Hane

C: Kok Aile Tipi Hane

D: Genis Aile Tipi Hane

E: Kok Aile + Genis Aile Tipi Hane
F: Diger

Caligma 1: Hasanoglan Koy (Yasa, 1955)

Caligma 2: Sakaltutan Koy (Strling, 1965)

Calisma 3: Elbag1 Koyu (Strling, 1965)

Caliyma 4: Akgakoca koyi (Emiroglu, 1972)

Calisma 5: Oruglu Koéyi (Hinderink & Kiray, 1970)
(;ahsma 6: Karacaoren Koyu (Hinderink & Kiray, 1970
Caligma 7: Sakizli Koy (Hinderink&Karay, 1970)
(Calisma 8: Yunusoglu Koy (Hinderink & Kiray, 1970)
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Burada, tek basina yasayan yash 6rneginin az oldugu, yasli ebevey-
nle birlikte yasayanin daha ok erkek gocuk ve ailesi oldugu ve yardim
konusunda erkek torun degil kiz toruna iliskin beklentinin yogun ol-
dugu hususlar1 vurgulanmaktadir. M Kéyi’nde ilk bastan itibaren tek
basina yasayan kimse yoktur. Eskiden esiyle yasay1p esinin vefati ile ya
da ¢ocuklarinin ilgeye gbgmesiyle tek basina kalanlar s6z konusudur.
Evlenmeyip tek basina M Kéyi’nde hayatini siirdiiren hane hig bulun-
mamaktadir. Evlenmeyip aile kurmamak M Kéyi'nde distintilemez.

Burada bir diger dikkat ¢ekilmesi gereken nokta ise, ne kadar yash
olursa olsunlar kadinlarin tek basina yasadiklar1 hanelere rastlanma-
masidir. Bu tesadiifi bir durum degildir. M Ko6yii’niin cinsiyete dayali
normlan ile iliskili bir durumdur. Bir kadinin erkeksiz, diger bir deyisle
es, baba, erkek kardes ya da evli erkek ¢ocuk olmayan bir evde yasa-
mas1 uygun bir sey olarak goriilmemektedir. Bunun nedeni, kadinin
yabanci bir erkek tarafindan saldirtya ugrama ihtimalini arturmasidir
(Ilcan, 1993: 224).

Koy sakinleri ilk defa tanisuklari birisine kesinlikle ailesiyle ilgili
sorular sorarlar (Delaney, 1991: 148). Bu koyliilerin aileye sahip olma
durumunu son derece 6nemsediklerini gostermektedir. Tamstiklar
kisiye “aileniz var m1?”, “babaniz yastyor mu?”, “babaniz ne i yapi-
yor?”, “kag kardessiniz?” gibi seri sorulan yoneltirler. Ailesinin oldu-
gunu 6grendiklerinde bir rahatlama yasadiklar1 gérilmektedir. Dahasi,
yetimligin ne kadar ac1 verici bir sey oldugunu vurgularlar. Kimsesi-
nin olmamas, sirtin1 dayayacak kimsesinin bulunmamasi herkes igin
olumsuz bir seydir elbette. Bu ekonomik anlamda sirtin1 dayayacak
baba figiiriniin olmamasidir. Ancak bu durum, 6zellikle kadinlar igin
cinsiyet baglaminda bir anlamda koruyucusunun olmamast anlamina
gelmektedir. Kadinlar igin ailesinin olmamas: erkeklere kiyasla ¢ok
daha biiyiik anlama sahiptir.

Cekirdek Aile Tipi Haneler

B kategorisine dahil toplamda 31 hane (% 36) mevcuttur. Toplam
haneler igerisinde rakamsal olarak ikinci en yiiksek rakama sahiptir.
Bu 31 hanenin 22’si kari, koca ve bekir ¢ocuklardan, 6’s1 sadece kari
ve kocalardan, 3’ de anne ve bekir ¢ocuk(lar)dan olugsmaktadir. Sa-
dece kar1 kocadan olusan 6 hanenin tamaminda yashlar yasamakta-



dir, kiz ¢ocuklan evlenmis, erkek gocuklan ise galismak igin ilgeye ya
da Almanya’ya gitmistir. M Kéyi’'nde yeni evli giftlerin hemen kendi
evlerine sahip olmalart zor oldugundan, gogunlukla yeni evli giftler
aileleriyle birlikte yasamaktadir ve bu sebepten dolay1 sadece eslerden
olusan hanelerde geng ¢ift gormek miimkiin olmamaktadir. Ebeveyn
ve ¢ocuklardan olusan 22 hanenin 5’inde aile reisi bir donem ¢alismak
icin Almanya’da bulunmustur.

Almanya’ya isci gogiiniin koye etkisine iliskin olarak Kiray, “essi-
nin atlesinin ¢altsma amagh gogi ile birlikte ¢ekirdek atle upr haneler
artrmis, bu da kbyde kalan kadiun roliinde en onemli islevsel degisimy
beraberinde gedrmistr” der (Kiray, 1976). Esinin ailesi Almanya’ya
is¢i olarak giwmis otuzlu yaslarindaki bir kadin da esinin ailesinin ya-
kinlarda olmamas: sebebiyle bir miidahale hissetmedigi igin “rahat”
oldugunu ifade etmisti. Ayn1 kadininin, esinin kardesinin Almanya’dan
getirdigi likori igmisligi de vardi. M Koyi'nde erkekler bir yana ka-
dinlarin alkollii igecek kullanmasi oldukga nadir gorilen bir durum-
dur. Kocanin ailesinin kontrol ve goézetiminin olmamasinin geline
Ozgiirliik verdigi farz edilmektedir. Ancak bu durum tam tersinden
okundugunda, kayinpeder ve kayinvalidenin geline karst kat bir tutum
igerisinde olduklar1 anlamina da gelmektedir. M Kéyi'nde erkegin Al-
manya’ya ig¢i olarak giderken esini kdyde birakmasi ok goriilen bir
durumdu. Burada amag kadinin kocasinin anne ve babasina yardim
etmesi ve onlara bakmasidur.

Kok Aile Tipi Haneler

C kategorisine dahil toplamda 43 hane (% 51) bulunmaktadir. K6-
yin toplam hane sayisi igerisinde en fazla goriilen hane tipidir. Kar1
koca, ¢ocuk(lar) ve erkegin anne ve/veya babasindan olusan hane ya-
pisidir. Bu yapiya zaman zaman erkegin bekar kardeslerinin de dahil
oldugu gorilmektedir. Ayrica kocanin amcasinun aileyle birlikte yaga-
dig1 bir 6rnege de rastlanmisur. Ancak bu 6rnek, hafif engelli oldugu
i¢in evlenememis amcanin baba evinde kalmis olmast ile ilgilidir. Bir-
kag erkek evladin aileleriyle beraber bir arada yasamasina az rastlanir.
Gogunlukla tek bir erkek evladin ailesiyle birlikte yagamasi s6z konu-
sudur. Bu nedenle genis aile tipi hanelere kiyasla kok aile tipi haneler
daha goktur. En kiigiik gocuk tatl olur s6ziinden de anlasilacag tizere,
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M Koéyii'nde erkek gocuklar yas sirasina gore sirayla is bulup evden
gittikleri igin en kigiik gocukla birlikte yasama 6rnegi fazladir. Ancak
elbette her 6rnek bu sekilde gerceklesmemektedir. Bir eve ilk olarak
gelin giren kadin sadece esinin anne babasiyla degil esinin bekar kar-
desleriyle de birlikte yasgamak durumundadir. Isgiicii baglaminda daha
gok katk: vermesi beklenen evin bekar kiz ¢ocuklan degil gelindir.
Kok ailelerde kadin, gelin olarak eve girer ve sonrasinda ogluna gelin
alacak kayinvalide roliinti elde etmis olur.

Erkegin ailesiyle birlikte yasanmasina daha sik rastlanir. Kok aile
tipi toplam 43 hanenin sadece 5 tanesinde ¢iftin kadinin ailesiyle bir-
likte yasadigi gorilmistiir. Toplam hane igerisindeki orant % G'dir.
Bu haneler, erkek evladin olmadig: ya da evlenemedigi ve damadin
icgiiveysi olarak haneye dahil oldugu durumlarda gérilmektedir. Da-
mat, iggtiveysi gibi kelimeler hafiften bir alay anlami da icermektedir.
Icgiiveysine iliskin olumsuz tutum birgok arastirmac tarafindan dik-
kat gekilen noktalardandir. Matsubara i¢giiveysi kelimesinde “hafif bir
kicimseme trusr” oldugunu soylerken (Matsubara, 1975: 234), Dela-
ney “bircok erkegin icgiiveysi olmanuin bir utang kaynagi oldugunu dii-
sunmesi sebebiyle, icgiveysi olmak oldukea zor bir istir” diye vurgular
(Delaney, 1991: 167). Ayrica, “damat olandan ¢ok ses ¢ikarmarnasi ve
soyleneni dinleyen uysal birisi olmas: beklenmekte’dir (Ilcan, 1993:
256). Goruldugu gibi i¢giiveysinin karakterine kadar diizenleme ge-
drilmektedir. Bunun nedeni ise, ekonomik anlamda karisina bagiml
goriilmesi ve kéyde kendisine gogunlukla tstten bakilmasindan kay-
naklanmaktadir.

M Koéyi'nde de iggiiveysi olan erkeklerden arkalarindan lakap ola-
rak “damat” diye s6z edilir. Koydeki kadinlardan birisi iggiiveysi olan
erkeklerin zorluklarinin fazlahgim1 “damadin ceketi koprii basinda
oluz, alip kagar”sbziiyle ifade etmistir. Iggiiveysi olanlar genellikle ok
sayida kardege sahip ve ailesi fakir olan kimselerdir. Iggiiveysi olanlar
kiz alirken gereken baslik parasindan muafur, diiglin masraflarinin ta-
mamini karsilamalart da gerekmez.

Ancak, icgiiveysi alan kadin, gelin giden kadindan farkli olarak,
evlendikten sonra da kendi ebeveyn ve kardesleriyle yakin iliskisini
devam ettirebilir. Ancak, iggiiveysi alan kadinlann evliliklerinin her



zaman saglikli oldugu s6ylenemez. Aksine, ¢ogunlukla i¢giiveysi ola-
rak gelen esi ve kendi ailesinin arasinda kalip zorluklar yasamaktadur.
Icgiiveysi alan bir kadin (yas 38) “kendim gelin olarak gidip zorluk
cekseydim daha iyipdi” diyerek o giinlerden bahsetmistir. Yine baska
bir hanede i¢giiveysi gelen koca ve karisi ile kadinin ebeveynlerinin
“neredeyse hi¢ sohbet etmedikleri” gorilmistir.

Bu sekliyle, “iggiiveysi” olan kisiye karst takinilan olumsuz tutum
ve bu tiirden evliliklerde yasanan zorluklar M Kéyu sakinlerinin cin-
siyete bagl normlar baglaminda ortaya ¢ikan erkek egemen diistince
tarziyla ilintilidir. Gelin olarak gelen kiz “el kiz1” olarak ifade edilirken,
icgiiveysi alan kiz ise “ev kiz1” ya da “bey kiz1” olarak ifade edilmekte-
dir. Ailenin devamhiligin1 saglayacak kizin “bey kiz1” olarak tanimlan-
masl, son derece semboliktir. Bu ifade, ailenin devamlihigini saglayacak
kisinin erkek oldugu 6nyargisinin bir yansimasidir.

Diger yandan, Tirkiye’de nifus kitiklerinde iggiiveysini ayirt ede-
cek bir baslik bulunmamaktadir. Bu sebeple de, 6rnegin bagka bir kéy-
den M Koyi’ne iggliveysi olarak gelen erkegin ailesi, kagit tizerinde
o icguveyin kitiikte kayith oldugu yere kaydedilir, soyad: olarak da
erkegin soyad: kullanilir. Devlet kurumlarnnda bile iggiiveysi bireyin
varliginin adeta goz ardi edilmesi durumu, Turk toplumunun gene-
linin i¢giiveysine iliskin olumsuz bakisini goésterdigi soylenebilir. Tg-
giiveysi erkek say1 olarak azdir ve bu erkeklerin toplumsal baglamda
kabul gérmesi zordur.

Koyde iki adet evlathik almis hane bulunmaktadir. Bunlardan bir
tanesi, erkek kardesinin erkek ¢ocugunu evlat edinmistir. Diger hane
ise, kocas1 vefat etmis ve ¢ocugu olmayan bir kadinin, rahmetli koca-
stmn ablasinin oglunu yani yegenini ve onun kansini evlathik olarak
aldig1 hanedir. Erkek kardesinin erkek ¢ocugunu evlatlik alan erkek,
o ¢ocugu baldizinin kizi ile evlendirmistir. Yegenini evlathk olarak al-
makla kalmayip esini de kendi karisinin akrabalari arasindan segerek,
kan bagi bulunmayan ebeveyn-evlat iliskisini giiglendirmeye ¢alisug1
disiiniilmektedir. Ancak burada erkek kardesinin oglunu evlatlik ola-
rak se¢mesi daha 6nemlidir. Bir diger hane erkegin ablasinin erkek go-
cugunu evlatlik olarak almistir ama ashinda ilk baslarda abisinin erkek
gocugunu evlathk almak istemistir. Fakat, abisiyle arasi bozuk oldu-
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gundan bu istek reddedilmis, baska ¢are olmadigindan ablasinin onay1
alinarak abla gocugu evlatlik olarak alinmistir. Her iki hanede de ev-
latliklar erkegin ailesinden segilmistir. Evlathk ¢ocugun erkek olmasi
ve Uvey evladin erkek bir akrabanin gocugu olmast tercih edilir. Erkek
ailenin devamhiligini saglayacak aktor olarak goriilmektedir.

Kok Aile + Genig Aile Tipi Haneler

D kategorisindeki genis aile tipi haneler genel oran igerisinde 4
vaka (% 5) ile oldukea diisiik bir paya sahiptir. Eskiden sikga goriilen
isgliciinii saglama motivasyonlu genis aile tipi hane 6rnegi bu vaka-
lar arasinda bulunmamaktadir. Kar1 koca ve erkegin kardesi ile onun
esinin birlikte yasadig1 hane tipi 1 adet gorilmektedir. Kocanin bekar
ya da esi vefat etmis kardesleriyle birlikte yasadig1 hane tipi 3 adet
bulunmaktadir. Bu ¢ haneden ilki dul kalan kiz kardesin gekirdek
aile ile birlikte yasadigi hanedir. Ikincisi, anne babasi yakin ilgede ya-
sayan bekar kiz kardesi yanina alarak yasayan kari kocadan olusan ha-
nedir. Uglinciisii ise, bekir erkek kardesi yanina alarak yasayan kari
kocadan olusan hanedir. Ugiincii hanedeki kocamun anne babas: ve
en kiigiik kardesi ise Almanya’da yasamaktadur. Ikinci hanedeki bekar
kiz kardesin anne babasindan ayrilarak agabeyiyle yasamasi istisnai bir
ornektir. Nedeni ise annesinin ivey olmasidir, kendisi 7 yasindayken
babasi bagka biriyle evlenmistir. Aile iginde 6zellikle anne kiz iligkisi
¢ok sikidir. Ancak, kan baginin bulunmadig: durumlarda bu durum
degisiklik gostermektedir. Yine, ilk 6rnekte goriilen dul kadinin erkek
kardesinin yanina siginmasi durumu ise, kadinin tek basina ev kura-
mamasindandir. Bosanan kadinin ailesinin yanina doniip tek basina
yasamasi da goriilmemektedir.

Iki evli erkek kardesin birlikte yasadig1 hane bir adettir. Iki erkek
kardesin anne babasi (baba 48, anne 50) Almanya’da yasamaktadir.
Iki erkek kardes (26 ve 25 yas) aileden sermaye ile baska bir kéyde bir
tamirci ditkkan: isletmektedirler. Esleri (25 ve 23 yas) ise gocuklarla
ilgilenmekte, giindiizlerini kocalarinin bulunmadigi M Kéyi’nde ge-
girmektedirler. M Koyi’'ndeki gekirdek aile tipi hanelerde bu sekildeki
geng kari kocanin birlikte yasadigi hane bulunmamaktadir. Genis aile
tipi hane igerisinde iki ayr1 geng ¢iftin birlikte yasadig1 bu hane yapisi,



gindiizleri kocalari is igin disarida olan kadinlarin da isine gelen bir
hane yapisidur.

Simdi de E kategorisine dahil olan kok aile ve genis aile tipi ha-
nelerin ig ige gegtigi hanelere bakalim. Bu gruba giren hane tpi sade-
ce bir tanedir. Bu hane, ebeveynler (baba 66, anne 60), iki evli erkek
gocuk (erkek gocuk 32, gelin 37 ve erkek gocuk 29, gelin 26), her
birinin bekar gocuklan (ilk gocuktan 11, 9, 3 ve 2 yaslarinda torunlar
ile ikinci gocuktan 3 ve 1 yasinda torunlar) ve bekir kiz evlattan (19)
olusmaktadir. Evin babast madenden emeklidir ve emekli maagsi ile ge-
¢inmektedir. Bu hane ig nesilden olugsmaktadir. Bu yoniyle biiyiik aile
tipi haneye gok yakindir. Ancak, eski donemlerdeki daha gok varlikh
sinifin olugturdugu genis aile tipi hanelerden farkhdir. Erkek gocuklar
ilgede is bulamadiklan igin ebeveynleri ile birlikte yasamaktadir ve bu
hane M Koyl igerisinde dusiik gelirli sinifa dahildir. Diger yandan,
kadin isgiiciiniin fazla olmasi sebebiyle bu hane koy igerisinde tavuk
haricinde hindi besiciligi de yaparak ek gelir elde esmektedir. Ayrica,
gelinlerden birisi igne yapmayi bildiginden, kdy dispanserinde asi-igne
olmasi gereken koyliller bu geline igne yaptirmaktadirlar. Az da olsa
bir gelir elde etmektedir.

M Kéyirnde genis aile tipi hane sayisi toplamda D ve E kategori-
leri birlestirildiginde 5 adettir. Ancak, gogu koyli yasamlannin bir do-
neminde bu hane tipini deneyimlemistir. Koyliiler, eskiden aile tyesi
sayisinin gok daha fazla oldugunu séylemektedirler. Bunlar igerisinde
de, eskiden en fazla hane iyesi sayisina sahip olarak gérilen ailenin
bir erkegi (59), kendisi gocukken ailesindeki kisi sayisinin 60 civari
oldugunu anlatmistir. Bagka bir erkek (44), eskiden kendi ailesinde 6-7
kisilik sofray1 7 defa kurmak zorunda kalacak kadar insan oldugunu
belirtmistir. Baba tarafindan kuzeni ile evlenmis bir erkek (78) ise,
kendisi ve esi dahil 7 evli gift ile annesinin bitlikte yasadigini sGylemis-
dr. Bu 7 ayn evli gif tten 4’ ve dul kayinvalide ayni ev iginde “daraba”
ad1 verilen bir agagtan yapilan ayrimlar ile birlikte yasamistir. Aymi ev
igerisindeki diger aile ile de akrabadirlar (bkz: Sekil 7).
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A ® Vefat edenler

$Sekil 7 Bir Genis Aile Tipi Hane Ornegi

Bu erkegin bahsettigi yilar 1940’lar. Herkesin yoksul oldugu bu
donemde bu varlikl aile ogullar1 olmasina ragmen kizlarina i¢giiveysi
alip birlikte yasamislardi. Tarla islerine isglici gerektiginden bu sekil-
de bir yol secildigini séyledi. M Koéyi’'nde sadece evin erkek gocugu
olmadig1 durumlarda iggliveysi aliur. Burada 6ncelikli olarak isglict
yoksunluguna bagh olarak varlikli bir ailenin genis aile tipi haneye do-
niigimiini gerektiren sosyoekonomik etmeni bir kenara koyup, “da-
raba” denilen bu evin iki bolime ayrilmasina odaklanmak istiyoruz.
Esasen tek bir yapi olan bir evi fiziksel olarak ikiye ayiracak derecede
aile olarak bagimsiz olmak istemektedirler. Erkek kardesleriyle kisip
kopabilirken, yabanciy: aileye kabul etme konusunda bir gekinceleri
yoktur. Bu sekilde boliinen ailelerin de zaman igerisinde erkek gocuk-
larin dogumu ve evliligi ile genisleyerek tekrar genis aile tipi haneye
donistigl, sonrasinda aile reisi babanin vefat1 gibi sebeplerle tekrar-
dan bolinme yoluna gittigi goriilmektedir. Buglinkii gekirdek aile ve
kok aile tipi hanelerin goklugu ve ge¢misteki genis aile tipi hanelerin
yapilanist g6z 6niline alindiginda, M Kéyii’ndekilerin genis aile olarak
birlikte yasamaktan gok ayr1 ayr1 yasamaya egilimli olduklar1 s6ylene-
bilir.

Yukarida bahsi gecen erkek, kendisi haricinde bir aile reisinin ol-
dugu bir aileyle birlikte yasamaya sicak bakmayarak, reisi oldugu aileyi
biiylitmek istemektedir. Diger bir deyisle, kendi ailesine sahip olmak
istemektedir. Buradaki aileden kasit ise esi ile kendisinden ibaret ola-



rak degerlendirilebilir. Tirkgede aile kavramu bilindigi anlami disinda,
erkek i¢in “kans1”, anlamina da sahiptir. Kadin igin ise “kocas1” anla-
min1 igermedigi igin “es”’1 isaret etmez. Kadin “aileye” sahip olamaz.
Delaney galisma yaptig1 kéyde evli bir kadina “senin arlen kimler” diye
sordugunda, kadinin mahcup bir sekilde durakladiktan sonra, anne
babasi ve kardeslerinden, yani babasinin ailesinden bahsetmeye bag-
ladigin1 ifade etmektedir (Delaney, 1991: 113). Erkeklerde bagimsiz
olma istegi ile aile sahibi olma istegi ortiismektedir. Es almak istedigi
i¢in bagimsiz olmak istedigi bile s6ylenebilir. Bu noktada, ailenin tipi
ile kadin ¢ok yakin bicimde iliskilidir. Bu durum, Kandiyoti’nin erke-
gin kansinin namusunun sorumlulugunu almas ifadesiyle ortiisen bir
kanit olarak da disiiniilebilir (Kandiyoti 1988: 278).

Diger Tip Haneler

Buraya kadar higbir siniflandirmaya girmemis ailelerin olusturdugu
hane tipleri F kategorisi altinda bu béliimde ele alinmaktadir. Bu aile
iki kans1 (59, 49) olan bir erkekten (69) olusan ailedir. Tiirkgede ikinci
ese “kuma” denilmektedir. Bu siniflandirmaya dahil olan hane say1st
M Koyi’'ndeki toplam 85 hane igerisinde sadece bir adettir. Gegmigte
de bu tip 6rnekler ¢ok fazla gorilmemektedir. Ornegin, ikinci egin
getirilmesine iliskin olarak birinci esin oldukg¢a yogun bir tepki goster-
digi M Koy sakinlerince sikga ifade edilmektedir. 1894 dogumlu bir
erkek savagta Tiirkiye’nin dogusunda bulunan Van’a asker olarak gider
ve donuste orada tanistigs bir kadint M Koéyi’'ne getirir. M Koyii’'nde
halihazirda bulunan kansi ise Van’dan gelen ikinci ese sirekli eziyet
etmigtir. Yine bunun tam tersi bir 6rnek olarak, 1880 dogumlu bir
evli etkek M Koyi’'ndeki bir aileye iggiiveysi olarak gelmis, gelirken
yaminda getirdigi 6nceki karisi yeni karisi tarafindan kovulmustur. Eski
esi evden kovabilmek amaciyla yeni esin yorganin igine digk: koymak
gibi gesitli tacizlerde bulundugu séylenir. Son zamanlarda, bundan on
yil kadar 6nce, Almanya’ya isci olarak gitmis (o donem 30 yasinda)
olan bir erkek bir siireligine Almanya’dan bir Alman kadini Tirkiye’ye
getirmistir. Bu Alman kadin Tirklerle evlenerek oturma izni alma-
larini saglama amaciyla bu isin ticaretini yapmaktadir. Bu erkek, bir
sureligine M Ko6yi’ndeki karistyla bosanip, bu dénem boyunca Alman
kadinla evli kalmistur. Bu erkegin karisi (o donem 32 yasinda) kumasi
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olan Alman kadin ile yumruklastigini séylemektedir. Ikinci eslere yo-
nelik toleransin oldukga diisiik oldugu goriilmektedir.

M Koyi’'nde yegane 6rnek olan bu ailedeki iki kadin birlikte ya-
samaktadir. Ilk es kumasina iliskin olarak “ben bir sey yapamiyorum.
Sabretmekten baska yapacak bir sey yok” diyerek yilginhigim ifade et-
mektedir. Koyliler de ilk es gibi diisiinmekte ve kocaya karsi rahatsiz-
liklarini ifade etmektedir. Bu rahatsizligin, o erkegin kavgaci karakteri,
mevlit ve cenazelere katllmamasina bagh kéy halkina kars1 sorumsuz-
lugu ve ayrica son zamanlarda eskiden mezarlik olan araziyi patates
tarlasina gevirmesi gibi yoldan sapmis davransslar ile iliskilendirildigi
disiiniilmektedir. Ancak hepsinden 6te iki es sahibi olmasina 6fkeli-
dirler. Sebebi ise, bu iki es kardestitler.

Bir kadin (42), bu erkekle ilgili olarak, “iks karist olmas: bir kenara,
tki kardesi aynt anda karis1 olarak almasi Tiirkiye'nin hichir yerinde
gorilebilecek bir sey degil” diyerek “utanmaz herif ” diye arkasindan
kot konustu. Yine baska yaslt bir kadin (78) bu erkek hakkinda igin-
deki ofkeyi kusarcasina “homdnist”dedi. “Komuiinist nedir”diye sot-
dugumuzda, kafasini gevirerek ‘hkomudnist iste” diye tekrarladi. Bagka
bir kadina “komiinist” nedir diye sordugumuzda ise, “tuhaf” kisiler
i¢in kullanildigim s6yledi. Her ne kadar kadinlar, bir ideoloji olarak
komiinizm ile iligkilendirmese de, bu kelime kesinlikle komiinizmi isa-
ret etmektedir.

Delaney, ¢alisma yapug1 kdyde kizini ortaokula génderen bir erke-
gin, koyliler tarafindan “kominist” olmakla suglandigint belirtmek-
tedir. O koydekiler, komiinizmi topragini ve kadinini paylagan olarak
disiinmektedir. Bas 6rtmenin yasak oldugu ortaokula gitmesinin kizin
“acik” (bkz. 2. Bolim), dolayisiyla erkeklerin paylasacag: bir fahise
olmasina yol agacag diisiincesiyle, komiinistlik bir yana herhangi bir
siyasi fikni olmayan bu babay1 komiinist olmakla suglamislardir (De-
laney, 1991: 91). Yine Delaney, kéyiin imaminin Tirkiye Cumhuriye-
t’nin kurucusu Mustafa Kemal Atatiirk’e komiinist demesi sebebiyle
kendisine agilan davada koyiin ikiye boliindigiini de bildirmektedir.
Mustafa Kemal Atatiirk, herkesin bildigi izere Batililagma disiince-
sini tastmaktadir ve komiinist degildir; kapitalisttir. Ancak, Islam ve
laikligin farkliig1 noktasindan bakildiginda Delaney, komiinizmin de



kapitalizmin de laiklik agisindan birbirlerinden farklarinin olmadigimn
disinildigini ifade etmektedir (Delaney, 1991: 227).

Tekrardan M Koyi’'ndeki 6rnege geri donersek, iki ki1z kardesi ayni
anda kans1 yapan erkege yoneltilen “komiinist” séylemi, upk: Dela-
ney’in sOyledigi gibi, temelinde kadina iliskin cinsiyete bagl normla-
rin bulundugu bir séylemdir. M Kéyi sakinleri “komiinist” kelimesini
“tuhaf” kisiler i¢in kullandiklarint sdylemektedirler. Ancak, bu ifadeyi
bagka tuhaf kisilere kullanmamaktadirlar. Ayni kdyde 1980 askeri dar-
besi 6ncesi sol eylemlerde siklikla rol almis ve tam anlamiyla “komi-
nist” olan bir erkek (32) vardir. Bir esi ve gocugu olan bu erkege karsi
kimse “komtinist” ifadesini kullanmamaktadir. M Kéyii'nde “komii-
nist” diye adlandirilan yegane kisi, iki kiz kardesi kansi yapmis o er-
kektir. Normal sartlarda siyasi bir distinceyi tanumlayan bir ifade de,
M Koyi’'nde kadin tizerinden algilanmaktadir.

Yine bu aileye Tiirkiye’de dini bir azinlik grubu ifade eden “Alevi”
kelimesi de kullanilmaktadir. Bu ifade sadece erkege kars1 degil “o aile
Alevi” seklinde tim aileye dair kullanilmaktadir. Alevilik, Sii mezhe-
bine yakin bir gruptur. Siinni niifusun agirliklt oldugu Tiirk toplumu
igerisinde farkli ritiielleri ve sGylemleri sebebiyle, Osmanli dénemin-
den bu yana eziyet gormiislerdir. Bu séylemler arasinda da 6zellikle,
Alevi kadinlarin bag6rti takmamast ve dini ritiellere bizzat erkekler-
le birlikte katilmalar1 sebebiyle, baz1 Stinni Tirkler tarafindan “Alevi
kadinlar fahisedir”, “semah sirasinda mumu séndiiriip anneleriyle de
kiz kardesleriyle de iliskiye girerler” gibi iftiralara maruz kalmslardur.
Goriildiigh tzere, toplumsal diizeyde azinlik bir gruba iliskin yonel-
tilen suglamalarda, iftiralarda da kadinin varolusu ve yasam tarzi 6ne
¢tkmaktadir. M K6y sakinlerinin tamami Siinnidir. Bahsi gegen er-
kegin ailesinin soydan soya gegen bir azinlik grup olan Alevilerden
olmas1 miimkiin degildir. Ancak, koyliilerin cinsiyete dayali normlarini
asan iki kardesi de karist yapmasi davranist nedeniyle gercekte Gyle
olmamalarina ragmen aile Alevi olarak siniflandinlmustir. Bu durum,
siyasal disiince baglaminda “komiinist” olmasa da kisinin o sekilde
tanimlanmastyla aymudir. Bu iki durum da kadinin varolusu ve yagam
tarziyla iligkilidir. Burada sert bigimde elestirilen sey, kadim paylasma
diye tabir edilen ve kéyiin cinsiyete baglh norm sirlarindan sapan
davrausur.
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Bitirirken

Kandiyoti’nin ifade ettgi “klasik ataerkil” aile igerisindeki kadini
cinsiyete dayall normlar tizerinden degerlendirmeye galisuk. Bu bo-
limde sadece kadinin gelin olarak kocasinin ailesiyle birlikte yasama-
st ve kocasinin ebeveynlerinin islerini yapmasi iizerine kurulmus bir
yasam dongiisiine sahip oldugu ortaya ¢tkmamistir. Dahasi, burada
kadina iliskin cinsiyete bagh normlarin sertligi ve bu baglamda erkek-
lerle aralarindaki fark net bigimde ortaya konulmustur. Kadinlar disan
¢ikarken evin reisinden kolayca izin alamamakta, dahasi aileden ayr
bir evde yagayamamaktadir. I¢giiveyisine karst var olan tepki, evlatlik
alinirken Oncelikli olarak erkek tarafinin akrabalarinin tercih edilmesi,
erkegin ailenin devamliligini saglayacagi ve evin reisi olacag anlayisini,
diger bir deyisle erkek egemen yapiy1 devam ettirme anlayisin1 gos-
termektedir. Diger taraftan, gekirdek aile tipi haneler ve kok aile tipi
hanelerin oranmnin yiiksek, genis aile tipi hanelerin oraninin gorece
disiik olusu erkegin bagimsiz bigimde aile kurma isteginin yansimasi
olup, erkek egemen anlayss ile iliskilidir. Erkek igin aile kavram esini
ifade eder ve karisinin kontroliiniin kocada oldugu anlamini da igerir.
Iki kiz kardesi karist yapan erkegin sert bigimde elestirilmesi, erkegin
karisi ile olan iligkisinin 6nemsendiginin bir kamtidir. Aile iginde gorii-
len cinsiyete bagli normlar erkegin 6ncelikli konumunun siirdiirilme-
sine odaklanmistir. Bunun iginde de kar1 kocanin varolusu ve yasam
tarzina 6nem verilmektedir. Bir sonraki boliimde, kadina iligkin cinsi-
yete bagli normlarin daha da net bigimde goriilecegini diisiindiigiimiiz
evlilik konusuna degilinecektir.



5. BOLUM

EVLILIKTE GORULEN KADINA ILISKIN
CINSIYET BAGLI NORMLAR

Baglarken

Bir 6nceki bolimde, aile icinde gorillen kadina iliskin cinsiyete
bagli normlarin erkek egemen anlays ile ne derece siki bir iliski igin-
de oldugunu gordiik. Ailenin yegane reisinin erkek oldugunu, kadinin
ise aile reisi erkegin gozetimi ve kontrold altinda oldugunu gordiik.
Koy igerisindeki temel yap: tas1 olan ailede kadina iliskin cinsiyete
bagli normlarin ardindan bu boliimde kadina iliskin cinsiyete bagh
normlarin en keskin bigimde gorildiigi evlilik kurumunu ele alacagyz.
Es secimi ve evlilik ritlielleri iizerinden evlilik kurumunun bitiinina
gormeye calisacagiz. Bu yolla da, evlilik siireci igerisinde ortaya gtkan
kadina iliskin cinsiyete bagh normlar1 anlamaya galisacagiz. Es se¢imi
nasi yapimaktadir? Segim siirecinin temelinde ne tir normlar devre-
ye girmektedir? Kadina iliskin cinsiyete bagl normlar evlilik ritielle-
ri iginde nasil ortaya gtkmaktadir? 1k olarak, M Kéyindeki evliligin
kavramsal gergevesini gizdikten sonra, es secimi ve evlilik ritiellerini
ele alacagiz.

M Kéyii’nde Evlilik Kavramu

Evlilik hem erkek hem de kadin igin en 6nemli sey olarak goriil-
mektedir. Bugiin (1993 yih) itibariyla niifusu 215 erkek ve 262 kadin
olmak tzere toplam 477 kisi olan M Koyi’'nde evlenme yasini gegip
de bekir olan kisi neredeyse yokrur. Halen bekar olan hafif derece
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zihinsel engelli ¢ erkek (48, 40 ve 35 yas) ve bir kadin (48 yas) var-
dir ve bu kisiler aile veya kardesleri ile birlikte yasamaktadir. Ozellikle
bekar kadinlar igin evlenip bir erkek gocuk sahibi olmanin yaglandik-
tan sonraki hayatuni garanti aluina almak igin ¢ok 6nemli oldugu vur-
gulanir. Hem kadinlar hem de erkekler genelde 17 ile 23 yaslar: ara-
sinda evlenmektedirler. Kadinin erkekten 2-3 yas daha buyik oldugu
baz: evliliklere rastlansa da genelde erkekler yasga daha biiyiik olan
taraftir. Ancak, esler arasindaki yas farki biyik degildir. 16 yasindan
kiigiiklerde evlilik azdir. Son zamanlarda 16 yasindan kigiik kizini ev-
lendirmek amaciyla mahkemeye yas yiikseltme talebinde bulunan bir
vaka bulunmaktadir. M Koyu yashlari, “bir k1z ilk adetini gérmeden
evlenirse, o kiz adeta bir fahise gibi olur diye soylenir” demektedirler.
Eskiden kizlarin ¢ok kigiik yaslarda evlendigini ima eden bu ifade
aynt zamanda bu durumun o dénemlerde dahi tasvip edilmedigini de
gostermektedir.

Evlilik kocanin ailesiyle birlikte yasama seklinde gergeklesir ve bu
iki kisinin gerceklestirdigi “evlenmek” fiili ile ifade edilir. Bu eylem
Tirkgede genel olarak “evlenmek” olarak ifade edilir. M Koyi’nde
ayni1 eylemi ifade etmek amaciyla kullanilan bagka bir ifade daha var-
dir. Bu ifade cinsiyetgi bir karaktere sahiptir. Kadinlarin evlenme ey-
leminde “kocaya gitmek” ifadesi kullanilmakta, erkeklerin evlenme
eyleminde ise “gelin almak” ifadeleri kullanilmaktadir. Bu tiir ifadeler,
eskinden imam nikahi sirasinda imamlarin gelin ve damadin onaylarin
teyit ederken kullanilan ifadelerdir. Kocanin yanina gitmek ya da ge-
lini almak gibi somut davransslar: isaret eden bu ifadeler, sekil olarak
da erkegin ailesiyle birlikte yasamayi isaret etmektedir. Aynca, “gelin”
sozcugi “gelmek” filinden tiretilmistir. Kadin, erkege gelen kisidir.
Aslinda, erkek agisindan “gelin almak” olarak ifade edilen evlilik, er-
kegin tek basina birey olarak gergeklestirdigi bir eylemden ¢ok tiim ai-
lenin gergeklestirdigi bir eylemdir. Bir erkek “bizim gelin” dediginde,
bu kendi esini degil, gocugunun esini ifade etmektedir. Kadin, tek kisi
olarak erkegin yanina gelendir. Erkek ise, aile olarak kadini gelin olarak
alandir. Bir 6nceki boliimde gorildigi tzere, M Kéyii'nde kadinin
ailesiyle birlikte yasama durumu, sadece erkek ¢ocugun bulunmadig:
durumlarda i¢giveysi olarak damadin alinmasi gibi istisnai durumlar-



da gorillmektedir. Oransal olarak da % 6 ile oldukga dustktir (bkz.
4. Bolim). Evlenme ve gelin s6zciiklerinde goriilen erkegin ailesiyle
birlikte yasama tiirlindeki evliliklerde prensip ve normlar temel olarak
gerceklikle ortak bir zemine sahiptir.

Es Segimi

Ortadogu bolgesindeki evliliklere iliskin galismalar iginde baba
tarafindan kuzen evliliklerine odaklanan galismalar gogunluktadir.
Ancak, bir 6nceki bolimiin baslarinda da belirttigimiz tizere Turki-
ye’de bu tiir amca gocugu evlilikleri azdir (Kandiyoti, 1988). Diger bir
deyisle, Arap toplumlarinda gorildigi kadar amca gocugu evlilikleri
gorilmemekte (Meeker, 1976), akraba evlilikleri de oldukga azinlik
bir cercevede gorilmektedir (Ilcan, 1993: 260; Vergin, 1985). M Ko6-
yi'nde de oran olarak olduk¢a dusiiktiir (bkz. Tablo 4). Tablo 4’te
mahalle igi evlilik ibaresi amca ¢ocugu evliliklerini ifade etmektedir.
Tirk toplumunda siilale diye bir kavram bulunmaktadir. M Kéyi’n-
de de gogunlukla her siilale kendi igerisinde bir yasam alani yaratarak
“mahalle”yi olusturmaktadir.

Tablo 4 M Kéyii’nde Eg Sec¢imi (yere gore)

Say1 Yo
Mahalle i¢i (Amca gocugu evliligi ) 12 2
M Koyi 164 27
D Koyii ve H Kéyii 187 31
Diger Koyler 220 36
Yakin Ilce 12 2
Diger Iller 12 2
Toplam 607 100

1915-1992 yillar1 arasindaki kayitlardan yola gikarak tespit edilen M
Kéyi’nde gergeklesen toplam evlilik olan 607 (% 100) evliligin sadece
12’si (% 2) amca gocugu evliligidir. Koy ici evlilik bile toplamda 164
ile toplam evliliklerin % 27’sini olusturmaktadir. Aksine, diger koylerle
olan evlilikler daha fazladir. Bir dongi iginde Kurban ve Ramazan
bayramlarin: birlikte kutladiklar: D ve H kéylerinden yapilan evlilik-
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ler 187 adettir (% 31). Diger kdylerden yapilan evliliklerin sayisi ise
220’ye (%o 36) ulasmaktadir. Yakin ilge ve diger buyik iller ile yapilan
evlilikler 12’ser adettir (% 2). Amca gocugu evlilklerinin oransal olarak
disiik olmasindan yola gikarak kok aile iliskisinin gliglendinlmesi bir
yana ailelerin bundan kagindig1 dahi séylenebilir. Igevliliktense disevli-
ligin 6ne ¢iktgr goriilmektedir. Bu durum, Vergin’in de (Vergin, 1985:
572) ifade ettigi gibi, Tirk toplumunda evlilikler erkek tarafi akraba
toplulugunun iligkilerini gi¢lendirmektense, yeni akraba toplulugu ile
yapilacak ittifak iliskisini gliglendirme eglimine sahiptir. Ayrica, bu
durumlarda kadin biyik roller Gstlenmektedir.

Tablo 4 iizerinden baba tarafindan akraba evlilikleri haricinde bir
sey gorillememektedir. Daha aynntili incelendiginde ise, baba tarafin-
dan akraba evliliklerine kiyasla anne tarafindan akraba evlilikleri daha
fazladir. Yine, baba tarafindan akraba evliliklerinde de amca tarafin-
dansa hala tarafindan evlilikler daha ¢ok gorilmektedir. 1992-1993
yillar1 arsinda M Koéyi’nde 13 evlilik gergeklesmistir. Bunlardan 2 ta-
nesi “ask evliligi” olarak da ifade edilebilen “kiz kagirma” tipi evlilik
olup, diigiin toreni yapilmamistur. Geriye kalan 11 evliligin 4 tanesi
akraba evliligidir ve tamami kadinlarin sahip oldugu iliskiler tizerinden
gergeklesmistir. Yani, M Koyi'nde bir erkek biiyiik halasinin (dedesi-
nin ablasi) kiz torunuyla, bir kadin biyik teyzesinin (babaannesinin
kiz kardesi) erkek torunuyla, yine bir kadin teyze ogluyla, baska bir
kadin ise day1 ogluyla evlenmistir.

Ancak bu durum, evlilik siirecine iliskin kadinin pozisyon ustiinli-
giyle dogrudan baglant1 kurulacak bir sey degildir. Ayrica, bu durum
yine koylilerin dile getirdigi ‘gelin aldiktan sonra hala/teyze kaynana
olunca, gecinmesi kolay” prensibine indirgenmemelidir. Kadin, evli-
likle birlikte hem baba evi hem de gelin gittigi ev dahilinde iki ayn
noktada insan iliskisi kurar. Iggiiveysi alinan durumlarda, gocuklarinin
evliliginde es tercihi gogunlukla i¢giiveysi olan babanin akrabalanindan
yapilmaktadir. K Kéyi’nden M Koyii’ne gelen bir i¢giiveysi erkegin
(1893 dogumlu), ilk oglu kendisinin hala kiziyla, ikinci oglu (akrabalik
iliskileri tespit edilememekle birlikte) K Koyi’nden birisiyle, biyiik
kiz1 ise kendisinin amca ogluyla evlenmigstir. Akraba evliliklerinde ge-
nel olarak baba tarafindan degil, anne tarafindan akrabalarla evlilik



fazladir. Iggiiveysi evliliklerde ise baba tarafindan akrabalarla evlilikler
fazladir. Bunun sebebi erkek olsun kadin olsun, disaridan gelen kisile-
rin beraberinde yeni akraba iliskilerini getirmesidir. Bununla birlikte,
anne tarafindan kuzenlerle, icgiiveysi olarak gelmis baba tarafindan
kuzenlerle evliliklerle birlikte, yengenin (agabeyin karis1) kiz kardes-
leriyle ya da yengenin (agabeyin kansi) erkek kardesinin kiziyla ve-
yahut anneannenin komsusunun ogluyla evlenmek gibi, temel amaci
itibanyla akraba toplulugunun giiclenmesiyle ilgisi olmayan evlilikler
gerceklesmektedir. Evliligin fiziki menzili oldukga genistir. Yeni insan
iligkilerinin beraberinde getirilmesi kadin erkek fark etmeksizin kulla-
nilmaktadir. Bu noktada, evlilik siirecinde kadin ya da erkege 6zgii bir
ozellik temel teskil ettnemektedir. Ancak, iggliveysi evlilikleri, erkek
evlat olmamasina bagl gergeklesen istisnai bir evlilik tipi oldugu igin,
normal evliliklerde gelin olarak “disarr” giden kadin bu kez yeni insan
iliskilerini kurgulayan ve sekillendiren kisi konumundadir. Bu durum-
daki kadinlarin islevi sayisal olarak icevliliklerden daha gok akraba dis
evliliklerde ortaya ¢ikmaktadir.

Evliliklerde “Arac1” Olan Kadin

Tk bakista akrabalik iliskisiyle hicbir bagi1 yokmus gibi goziiken
evliliklerde de es, ¢ogunlukla kadinin sahip oldugu hisim-akrabalik
baglari arasindan bulunmaktadir. Es seciminde en genel yontem su-
dur. Evlenme yasina gelmis erkek ¢ocugun ailesi ya aile igindeki ya
da akrabalar arasindaki giivenilir bir kadindan ogullarina uygun bir es
bulmasini rica eder. Erkek gocuk da niyet gosterirse, bulunan gelin
adayinin evine gidilir ve kizin niyeti teyit edilir. Kiz ailesi kizlarinin fik-
rine sayg1 duyar ve bu teklifi kabul edip etmeyecegini de géz 6niinde
bulundurur. Ancak, son karar ailenin reisi olan babadadir. Normalde,
evin kiz1 bunun gibi birkag tane teklifi almisur ve en iyi adayin teklifi-
nin gelmesini bekler. Bu siireg “g6riicii usuli” olarak adlandinlr.

“Gorici” sézcigi gormek fillinden tiiremis bir s6zciik olup, “ge-
lin adayin1 6n incelemeye tabi tutmak igin gorevlendirilmis kadin”
anlamina gelmektedir. Kocanin kiz kardeslerini niteleyen “gériimce”
akrabalik ad1 da yine gérmek eyleminden tiiretilmistir. Kocanin kiz
kardesi, 6zellikle de evli kiz kardesi aracilik noktasinda son derece
6nemli rollere sahiptir (Matsubara, 1978: 138). Ancak, araci olmak sa-
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dece kocanin kiz kardeslerine has bir gorev degildir. Erkek tarafindan
herhangi bir kadin bu roli tstlenebilir. Farkh bir kéyde, bir beklentiyle
akrabalk bag) bulunmayan kadinlarin da bu roli ustlendigine iliskin
¢alismalar da bulunmaktadir (Sirman, 1990b: 239-240). M Koyi’nde
ise, evlilik s6zii alimincaya kadarki siirecin tam bir gizlilik igerisinde tu-
tulmas: 6nemli olarak goriildigiinden, bu roli tstlenecek kisinin kan
bag1 bulunan ve giivenilen bir kadin olmast durumu oldukga yaygin-
dir. Araci olarak gorevi alan kadin tiim iligki aglarini kullanarak uygun
gelini arar.

A-® A-®
|
O=A A = O (¢] 0=A
Aract
C Hanim ‘—h—\
(¢] A O A A
Gelin Damat
B Hamm A Bcey
(Arac1 kisinin ailesi)

(Arac: kiyinin akrabahk durumu) A o Vefat edenler

Sekil 8: Aract kadina iligkin iligki ag

Buna Almanya’da yasayan M Koyi’'nden A Bey (25 yas) ile yan
kéy H-O Koyi’nde yasayan B Hanim’in (24 yas) evliligi 6rnek olarak
verilebilir. Tlk bakista bu iki kisi arasinda herhangi bir hisimlik ya da
akrabalik iliskisi bulunmamaktadir. Bu 6rnekte araci olan 38 yasindaki
M Kéyi’nden C Hanum’dir. Bu C Hanim ile A Bey arasinda akrabalik
iligkisi vardir ve B Hanim ile hisim iliskisi vardir (bkz. Sekil 8). C Ha-



nim ile A Bey ayn1 silaledendir. C Hanim tek kiz gocugu oldugu igin
icguveysi alarak evinde kalmistir. A Bey’in ailesi tiimiiyle Almanya’da
yasamamaktadir. A Bey’in iki agabeyi ile onlann aileleri M K6yi’nde
yasamaya devam etmektedirler. C Hanim’in ailesiyle de ¢ok siki iliski
halindedirler. C Hanim’in annesi ile A Bey’in anne tarafindan dedesi
kardestir. C Hanim’in annesi de yine C Hanim gibi i¢gliveysi alarak
koytinde kalrmus, tim akrabalik iliskilerini baba tarafina kurmustur. Di-
ger yandan B Hanim, C Hanim’in ablasinin ikinci esinin erkek kardesi-
nin kizidir. C Hanim’1in kiz kardesi ve esi de Almanya’da yasamaktadir.
C Hanim’in kiz kardesinin esi B Hanim’in amcasidir. B Hanim, amca-
sin1 ziyaret adi alanda Almanya’ya tek basina gitmis, A Bey’in babasi
tarafindan begenilmis ve evlilik karara baglanmistir. Bu 6rnekteki C
Hanim tzerinden de gorildiigh tizere, iki farklh akraba grubuyla da
baga sahip kadinlarin tanistirma siirecinde rol almalar gok sik goriil-
mektedir. Uye sayisi fazla olan biiyiik gaph akraba topluluklanyla ok
sayida yeniden evliliklere dayali olusan hisim gruplarin baglantlannin
soz konusu aracilann iglerini kolaylastirdigy séylenebilir. Ayrica, bu
sekilde aracilar yoluyla gergeklesen ve son karari aile reisinin verdigi
es secimleri, evlilik kurumunun bireyler arasinda degil aileler arasinda
gerceklestigini de gostermektedir. Zira, hem ailenin hem de aile reisi-
nin onayi alindiktan sonra evlilik gergeklesmektedir.

“Kiz Kagirma Evlilikleri”’ne Bakig

Es secimi genel olarak bir araci iizerinden ve son olarak aile tyele-
rinin onayi ile gerceklestinilmektedir. Bir aract olmamasi durumunda
da yine her iki ailenin biiyiiklerinin onay1 alindiktan sonra evlilik ger-
ceklestirilir. Tki kisi flort icerisindeyken de durum aymdir. Ancak, flort
icinille de 6nce ailelerin izni alinacak diye bir durum s6z konusu de-
gildir. Tki geng sevgilinin evliligi mevzubahis oldugunda kizin ailesinin
itiraz ettigi vakalar gogunluktadir. Bu durumlarda genglerin 6nceden
anlasarak kagtklari da gorilmektedir.

Bu tir evlilikler Turkcede “kiz kagirma” olarak adlandinlmaktadir.
Tirkceden dogrudan geviri yaparsak “kizi zorla kagirma”anlamina
gelir. Aslinda kizin onay1 alinarak yapilan bir “kagma” eylemi olsa da
bu sekilde “kagirma” olarak adlandirilmaktadir. Ayrica, kizin iradesi
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disinda gergek anlamindaki kagirmalar da “kiz kagirma” seklinde ifade
edilmektedir. Geng erkekle ortak karar alip kendiliginden kagan kiz bu
eylemi “kagmak” olarak tanimlanmaktadir. “Zapt etmnek” anlaminda
kullanilan “kagirmak” fiili ise “kagmak” fiilinin gegisli halidir.

Kizin iradesi dahilinde gergeklestiginde, geng erkegin bu eylemi
“kagirmak” fuili yerine “kagirtmak” olarak gordigiini s6ylersek daha
gergekgi bir ifade kullanmis olabiliriz. Baghk paras: ve diigin igin ge-
rekli masraflann gérece ucuza mal oldugu “kiz kagirma evlilikleri”,
Turkiye’de siklikla gorilmektedir. Ancak, kiz tarafi igin bu durum ne-
reden bakilirsa bakilsin kagiriimaktan 6te bir sey degildir. Bu sebeple,
burada ailesinin onay1 olmayan “kiz kagirma” tipi evlilikleri “kiz kagir-
ma evlilikleri” olarak adlandiracagiz.

M Koyi'nde kiz kagirma evlilikleri o kadar da ¢ok degildir. 1992
yazindan 1993 ilkbaharina kadar kéyde gerceklesen 13 evlilikten sa-
dece 2 tanesi bu sekildedir. Dahasi, bu rakam ge¢mis yillara kiyasla
oldukga yiiksek bir rakamdir. Yani her yil gergeklesen bir durum degil-
dir. Dahasi, kizin iradesi disinda tehdit ile gergeklesen kelimenin tam
anlamiyla “kagirma” eylemi ise gok daha azdir. M Kdyi'nde goriilen
tek vaka 1957 yilinda 83 yasindaki bir erkegin yegeniyle evlendirmek
igin bir kiz1 zorla kagirmasidir. Bugiin dahi bu olay koyliler arasinda
konu olmakta, kizin annesi halen beddua etmektedir. Kagirilan kiz
evlilige fazla dayanamamis dort yil sonra resmi olarak bosanmustir.
Bugin yeni esiyle yasamini bagka bir kéyde siirdirmektedir. Gorildii-
gu tizere, kelimenin tam anlamiyla kiz1 kagirarak evlenme son derece
azdir. Bu gergege ragmen koyliler her daim kizlann kagirilmas: iht-
malini dile getirerek kizlarini bu konuda uyanrlar.

Diger yandan, kizin onay1 dahilinde gergeklesen kiz kagirma ev-
liliklerine karst da M Koyi'nde oldukga buyiik bir nefret ve tiksin-
me gorilmektedir. Boyle bir durumda “kagan” kadina yonelik tepki
¢ok daha fazladir. Seneler 6nce kendi nzasiyla kagarak evlenmis bir
kadin bugiin bile sohbet aralarinda “o kagt’” denilerek yerilmektedir.
Ancak, ailesinin onayiyla nisanlanmis bir kadin, nisanlsinin evine zi-
yarete gidip sonrasinda oraya yerlestiginde ise yukaridaki 6rnekteki
kadar biiyiik bir tepki almamaktadir. Bu kisiyi “bu da kagtr” séziiyle



ve giilerek tanistunrlar. Kadin kendi rizasiyla nisanhsinin evinde kaldi-
g1 i¢in digin yaplmamisar. Diigiin yapilmamas: yoniyle kiz kagirma
evliliklerine benzese de, halihazirda kiz tarafinin onayin1 almis oldugu
i¢in damat gok fazla tepki gormez. Buradan, evlilik asamasinda ailenin
onayinin varlig1 ve yoklugunun ne derece 6nemli oldugu anlagimak-
tadir. Yine, kiz kagirma eylemi kizin yasina bagh olarak adli vakaya da
doniisebilmektedir.

Tirk yasalarinda kiz gocuklar 16 yasindan itibaren ailesinin onay1
olmas: halinde evlilik gergeklestirebilir. 18 yasindan sonra ise kendi
iradesiyle evlilik yapabilir. Bu sebeple, “kagan” kizlardan bir tanesi
eger 18 yas lizeriyse, ailesi higbir sey yapamaz. 18 yas alt ise, adli va-
kaya donusir.

1 Ekim 1992 giinii, M Kéyinden D (25), komsu kéy HM’den E’yi
(16) kagirdi. Bu ikisi, 3 ay 6nce HO Koéyi’ndeki baska bir digiinde
karsilasmis ve ilk bakista birbitlerine dsik olmuslardi. D, ailesine rica
ett ve annesi evlilik onayi i¢in E’nin ailesine gitti. Ancak, D’nin ailesi
M Koyii igerisinde oldukga kétii bir tine sahipt. Bu sebeple E’nin ba-
basi bu teklifi reddetti. Aslinda D’nin annesi, kiz 18 yasini doldurana
kadar beklemesi yoninde oglunu ikna etmeye ¢ahismisti. Ancak iki
geng evlilik kararini aldilar. E’nin kiz kardesi M Kéyi'ne gelin olarak
gelmisti ve sGylenenlere gore bu iste onun da parmag: vardi. Kagirla-
cag1 aksam, E her zaman yattig1 mutfaktan belitledikleri saatte disar
¢ikt1 ve karsilamaya gelen D ile birlikte arabaya binerek D’nin evine
gitti. Ertesi giin, E’nin babasinin ihban ile jandarma D’nin evine gitti.
D, D’nin ailesi ve E jandarma karakoluna gétiiriildii. Iki aile arasinda
kizlarinin baba evine geri verilmesi ya da baslk paras: verilerek E’nin
ailesinin evlilige onay vermesi tartgidi. E, hastanede bekaret testine
girdi ve bakire olduguna iliskin rapor onaylandi. Tiirk ceza kanunun-
da, bekarete zorla sahip olmaya gahsma sug kapsaminda degerlendi-
rilmektedir. Bu sebeple de kiz kagirmalarda nesnel delil olarak bu test
kesinlikle uygulanir. 18 yasindan kiigiik kiz1 kagirmanin iizerine bir de
bekareti alma eylemi eklenirse sug daha da agitlasmis olur. Sonug ola-
rak, donemin parasiyla 15 milyon Tirk liras1 (donemin kuruyla yakla-
sik 250 bin Japon yeni) E’nin ailesine verilerek sorun ¢6zildi.
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Bu olay, kéy sakinleri arasinda gok popiiler bir konu oldu. Soh-
betler sirekli Ggkagitgt D’nin ailesini hedef alan tarzdayd. “Kizin
babasi nasil aldi o kadar biiyik parays, helal olsun. Fakat, nasd olsa
o paray1 odemezler bunlar” seklindeydi. Yine, M Koéyi’'nde siklikla
dile getirilen “evlilik tercihini kiza birakirsan ya davulcuya kacar ya
zurnaciya” atas6ziini konuya dahil edenler de oldu. Buradaki “da-
vulcu” ve “zurnact” ifadeleriyle digiinlerde mizik yapan Romanlar
ifade edilmektedir. Romanlar konusunda Tiirkiye’de de bir ayrimcilik
s6z konusudur. Bu nedenle “Kiz gocugu asktan basi donerse boyle
Romanlarla evleniverir. O yiizden kiz gocugu tam bir kontrol altinda
tutmak gerekir” anlamindaki bu ifade kullanimaktadir. Bir kez kagiri-
lan kiz evladin tekrardan baba evine geri verilmesi, kdyliilerin zihninin
almadig1 bir durum gibi gériinmektedir ve dolayistyla sohbet konusu
olmamaktadir. Kiz gocugunun bekiret testinin olumlu ¢tkmast konu-
sunda ise, doktora para verilerek bekaret raporunun yazdirildig: kanist
tasinmakta, gercek ne olursa olsun bir kez kagirilan kiz aruk bakire
olarak goriilmemektedir.

O donemin diger gelinlik gagindaki kizlan da kagirilma evliliklerine
karsi kuvvetli bir nefret ve tiksinme duymaktadirlar. Kiz kagirmanin
gergeklesmesinden iki giin sonraki aksam, M Ko6yii’'nden bir kizin kina
gecesi vardi. Kina gecesine E ile birlikte D’nin kiz kardesleri de geldi.
M Koéyi’nin kizlan “gelebildin demek” diyerek E’yi giiler ytizle karsi-
ladilar ve onunla oynadilar. E’nin “dstimdekilerle kacum, giyecek bir
seyim yok”, “D ileride bana da digin yapacakmus” sozlerini kafalarin
sallayarak dinlediler. Koyin kizlaninin E’yi anladiklarini temsil eden
bu davranislari aslinda sadece géstermelikti. Diiglin sonrasinda herkes
evine donerken E ve D’nin kiz kardesleri gozlerden kayboldugunda,
zincirden bosanmiscasina “su utanmaz kadin’, “bir digin yapacak-
mus. Digiin migin olmaz, kandirmius seni’, “seytana uymussun sen”
diyerek yol boyunca E’nin dedikodusunu yaptilar. M K6yii’'ndeki nami
koti olan D’nin ailesine kars: tepkiler de vardi elbette ama koytin geng
kizlar1 da dahil olmak tizere koyliilerin asil tepki gosterdigi sey kiz ka-
¢irma evliliginin kendisidir.



Kiz kagirma evliliklerine kars1 gelisen bu nefret ve tksinme duygu-
sunun, aile reisinin onay1 olmadigi igin evliligin gegerliliginin tartigmals
oldugu temeline dayandig1 disiiniilmektedir. Ancak, burada 6nemli
olan sey kiz kagirma evliliklerine iliskin tartigmalarda kizin bekaretinin
bir norm olarak ortaya ¢ikmasidir. Kiz kagirma eylemine kars: gelisa-
rilen nefret ve tiksinme duygusunun 6ne ¢ikmasi, kadinin kaginlma-
sina iliskin ortaya ¢ikan oldukea giiglu tehlike algisinin yansimasidir.
Kelimenin tam anlamiyla “kiz kagirma” evlilikleri aslina bakildiginda
oldukea disiik sayida olmasina karsin, koyliler “kiz kaginrlar” ifade-
sini siklikla konusmalarina tasgimaktadirlar. Yine, kiz asik olursa erkege
“kagar” dusiincesine sahiptrler. Bir kez kagan kiz artik bakire degildir.
Bu bekiret konusu kadinin gevresindeki erkekler icin de kadinin ken-
disi igin de tehlikeye maruz birakacak kadar hassas bir durum olarak
gorulmektedir. Kiz kagirma evliliklerine kars1 olusan bu nefret ve tik-
sinme duygusu, ¢ok hassas olan bekaretin korunmasi konusunun gok
kuvvetli bir norm oldugunu gostermektedir.

Bekiretin Onemsenmesi

Es seciminde, erkegin isi, madenci olup olmamasi, gelecek olan
geline tarim faaliyetlerinde ne kadar is yikleyeceg, ailesinin nasil bir
karakterde oldugu gozedlir. Kadinda aranan hususlar ise elinden is
gelmesi ve iyi karakterli olmasidir. Ancak kadinda bunlarin hepsinden
once gelen kosul bakire olmasidir. Bekar bir kadinin bakire olmasi
evlilik sirasinda gok temel bir sarttir. Bekar bir kadin ar1 olmalidir.
Nisanhlik evresindeyken kadinin bakire olmadiginin anlagilmasi duru-
munda nisan atlir.

Tirkgede, evlenmemis kadina “kiz” denilmektedir. Bu ayni za-
manda “bakire” anlarmina da gelir. Evli olan igin ise “kadin” ifadesi
kullanilir. M Kéyi’'nde kadin ifadesi yerine “karr’” (erkegin esi anlami-
na gelir) s6zcigi siklikla kullanilmaktadir. Bir kadinin evli olup olma-
digin1 ayirmak amagli bu kullanim ilgede de kéyde de aynidir. Erkek
i¢in evli olup olmamasina bakilmaksizin “erkek” ifadesinin kullanil-
masi durumuyla tam bir zitlik igermektedir. Diger yandan, vefat ya
da bosanmaya bagli olarak tek kalmus kisilere kadin erkek fark etmek-
sizin “dul” ifadesinin kullanimi ¢ok yaygindir. M Kéyi’'nde bu ifade-
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nin “bakire olmayan” anlaminda kullanildig: siklikla gériilmektedir.
Bir kadinin nisanlisi ya da nisanlisinin ailesi tarafindan bagka erkekle
olan iliskisinin 6grenilmesi durumunda “kiz sandik, dul ¢iktr” anlayisi
nisanin atnlmasinin sebeptr. Bir kadin nisanlisi askerdeyken bagka bir
erkekle yakinlardaki bir ilgenin sahilinde gezdigi igin nisan1 aulmgur.
Bu kadin, biraz sikistinldiginda o erkekle opistiginii kabul etmisdr.
Bir 6piisme sebebiyle bu kadin “dul” olarak gériilmiistiir. Ik evliligini
yapacak erkekler dul bir kadinla evlenmekten kaginurlar.

Sadece bakire olmadig: siiphesi sebebiyle evlenecek kisi bulama-
ma durumu bile goriilmektedir. M Kéyi’nde bir erkekle nisanlanip
aynlmis bir kadin, Istanbul’da abisinin bir i arkadastyla evlenmisti.
Kéydekiler nisanliyken nisanlisinin ailesinin evinde kalmislig1 oldugu
icin bu kadinin artik “kiz olmadigin1”, yakin civarda evlenecek kimse
bulamadi1 icin de Istanbul’dan birisiyle evlendigini disiiniiyorlardi.
Yine, amcasiyla iliski yasadigi dedikodusu yapilan bir kadin evlene-
cek kisi bulamadi) igin, hastalig1 nedeniyle es bulamamus bir erkekle
evlenmisti. Bununla birlikte ilk evliligini kendinden yas¢a buyik bir
kadinla yapan erkek 6rnegi de vardir. Bunun sebebi ailesinin maddi
anlamda olduke¢a fakir olmasi, dolayistyla evlenebilecek baska birini
bulamamasidir. Goriildigi tizere, kadinin “kiz” ya da “dul” olup ol-
mamasi evlilik asgamasinda son derece temel bir sart halini almigtir.

Ayrica, M Koyi'nde esi vefat eden kadinin esinin erkek kardes-
lerinden birisiyle evlenmesi de birkag 6rnekte goriilmektedir. Ancak
bu durum, koéylilerin bunun en iyi yontem oldugunu kabul ettikle-
ri anlarmina gelmez. 79 yasindaki bir erkek “agabeyimle ayns yataga
girmis bir kadinla aynu yatakla yatmayr icim almaz” ifadesini kullanr.
Dahasi, kadin igin kendi duygularinin da 6tesinde gevrenin bakisla-
n hig sicak degildir. “Kaymngo’ya bedenini teslim etrnek mi!” diyerek
arkasindan elestirilirler. Kadinlann sadece kayin biraderleriyle evlen-
mesi degil, tekrardan evlenmesi bile bash basina olumsuz karsilanan
bir durumdur. Ornegin, kadin cenazesinde cenaze kadinlar tarafindan
yikanir. Ancak, cenazenin yikanmasina ikinci evliligini yapan kadinla-
rin katihmindan kagimilir. Burada da gorildigi tizere, tekrar evlenmis
kadinlarin baz ritiellere katiimindan kagimldig: kesin olmakla bera-



ber, evlenmemis kadinlarin bekiretine iliskin normlar evli kadinlarin
tekrar evlenmesine iliskin normlatla kiyaslanamayacak 6lgiide 6nemli
olarak goriilmektedir.

Evlilik Ritiielleri

Evlilik ritiielleri M Koéyi'ndeki glindelik yasam iginde ¢ok 6zel
bir yere sahiptir. Dugiinler, Ramazan ve Kurban bayramlari disinda
koyliileri en fazla heyecanlandiran etkinlikar. Katitimcilar kiz ve erkek
tarafinin aile ve akrabalarindan olugmakla birlikte, gogu zaman tim
koyi saran bir etkinlige donugir ve aile-akraba iligkisine bakilmaksi-
zin g¢ok sayida insan katlir. Diiginler, kardan yollann kapandig: kis
mevsiminde yapilmamaya calisihr. Son yillarda, Almanya’da isci olarak
calisan akrabalarin da katilabilecegi sekilde gogunlukla yaz mevsimin-
de yapilmaktadir. Yine giin olarak da, diigiin t6reninin en temel etkin-
ligi olan “gelin alma” isine ilgede yasayan akrabalarin da katilabilmesi
igin pazar ginine denk getirilecek sekilde diigiin takvimi hazirlanir.
Diger yasam gegis torenlerinden siinnet diigiinii ve cenaze toreni ile
kiyaslandiginda gok daha fazla para harcanarak gergeklestirilir. Diigiin
giderlerini erkek tarafi Gstlenir. Bir diigiinde yeni cifte alinan ev esyasi,
geline takilan takilar, yemekler, agcilarin Gcretinin toplami o dénemin
parastyla 40 milyon lira (d6nemin kuru ile yaklasik 500 bin Japon yeni)
tutmugtu. Bu miktar bir maden is¢isinin neredeyse yillik gelirine egitti.

Dugiinler cumartesi giinii baslayip sali giiniine kadar doért giin
boyunca siirmektedir. Digiinlerin igerik akist agagy yukar: su sekilde-
dir. Persembe giinii yakindaki ilgeye gidilip nikah igin kayit yaptirilir.
Cuma gini ikindi vaktine kadar kdydekilere diigin ilan edilir. Cu-
martesi 6gleden sonra damadin ailesi ve koyliler kiz evine “yokluga”
giderler. Aksamina gelin, bekir kiz arkadaslanyla aynlik tSreni olan
“kina gecesi”ne kanhr. Pazar glinli, damat ailesi ile birlikte biiyiik bir
grup halinde kiz evine “gelin almaya” gider. Bunun aksarmu gerdek
gecesidir. Ertesi giin olan pazartesi giinii, gelinin erkek tarafindan ka-
dinlara geyizlerini sergiledigi “duvak giinii” dizenlenir. Sali giiniiniin
aksaminda, diigiin siirecinin son ayag1 olan ve damadin ailesinin geli-
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nin ailesini ziyareti olan “U¢ glinleme” gergeklestitilir. Burada, tiim bu
suireg igerisinde ortaya ¢ikan kadina iliskin cinsiyete bagli normlan ele
alahm.

Diigiin akist yukandaki gibidir. Ancak, diginler sekil ve igerik bag-
lamunda temel olarak ikiye ayrilirlar. Bunlar, Romanlarin galg: caldig:
ve ickili yapilan “davullu zurnalr” diigin ve Kuran tilavetinin bulun-
dugu “Kuran’l’” diglindir. 1992-1993 yillari arasinda yapilan 11 di-
ginin 3 tanesi “davullu zurnal”, geri kalan 8 tanesi ise “Kuran’l”
digindi. Bu iki diglin tipinde atmosfer biyiik ol¢iide farkli da olsa
akis gogunlukla ayni oldugundan, burada biiytk 6lgiide “Kuran’le” dii-
guni sekilsel olarak anlaup, digiinler arasindaki her bir farkh noktay:
aciklamalarla aktaracagz.

Evlilik Kayd:

Tiirkiye Cumhuriyeti, 1926 yilinda Isvigre yasalarina eklemelerde
bulunarak Batili yasalari sisteme dahil etti ve gokesliligi agik¢a yasakla-
du. Ciftler evlendiklerini devlet kurumlarina bildirdikten sonra ilk defa
yasalar 6niinde evli olarak kabul edilir. M Kéyi’nde gliiniimiiz itibariy-
la evliliklerin neredeyse tamami resmi nikahur. Madencilik isiyle ug-
rasanlarin ok sayida bulundugu bu kéyde insanlar, maden isgisi olan
kocanin kaza sonucu vefat1 sonrasinda 6denecek tazminat ve emekli
maasindan haberdarlar. Bu ytizden de, resmi olarak nikahlanmanin
yasal haklar1 elde edebilmek igin ne kadar onemli oldugunun ciddi
derecede farkindalar. M Koyi’'nde devlet nikahi disinda dini nikah da
(imam nikah1) yapilmaktadir. Diigiin téreninin temel ayag1 olan “gelin
alma” giiniinde imamin katilimuyla dini nikah kiyilir. Bu dini nikdhin
akabinde ilk gece, duvaklik ve diger siiregler sona erer ve damat ile
gelin gergek anlamda kari-koca olurlar. Bugiin, M Kéyi’nde neredeyse
tim evlilikler devlet nikahlidir. Ancak, evlilik bilinci agisindan bakilds-
ginda devlet nikahinin agirhigs dini nikaha kiyasla digiiktir.

Normalde resmi nikah, diiginiin bir giin 6ncesi olan persembe
glini damat, gelin, aileler ve sahitlerin katiimiyla yakin ilgedeki ev-
lendirme dairesinde gergeklestirilir. Evlilik kaydinin alinmasi aslinda
kéy muhtarimin gorevidir, ancak karmastk evrak isleri sebebiyle koy
mubhtar1 yerine evlendirme daireleri bu isleri yiiritmektedir. Nikah



defterine iki sahidin imzas: gereklidir ama tam da o giin nébetgi olan
kéy minibust sofériinin nikih sahidi oldugu durumlar ¢ok sik goril-
mektedir. Bu durum, imam nikdhi sirasinda bulunacak sahidin akraba-
lardan segilmesi durumu ile zithik gostermektedir. Resmi nikah kayd
sadece bir “muamele” olarak ifade edilmektedir. Nikdh sonrasinda ilge
pazannda ertesi ginkii diigiin igin aligveris yapilir.

Resmi nikihin dini nikiha kiyasla ¢ok daha 6nceden kiyildig: du-
rumlar da mevcuttur. Ornegin, damat Almanya’da yasadig: ve dini
nikihtan hemen sonra gelini Almanya’ya gétiirecegi i¢in resmi nikah
onceden kiyilir. Alman kanunlarina gore esin Almanya’ya goétiriile-
bilmesi igin giftin belirli bir siiredir evli olmas: gerekir. Ancak, resmi
nikih ne kadar 6nceden kiyilirsa kiyilsin, kGy halki igin dini nikahi da
igeren dugiin yapilmadiysa o evlilik evlilik degildir. Asagida buna ilis-
kin bir 6rnek olay bulunmaktadir.

Almanya’da yasayan M Koyii’'nden bir erkek yine Almanya’da yaga-
yan baska bir kéyden kadinla resmi nikah yapuktan sonra kadinin fikri
degisir ve nikah iptal edilir. Bu gift gergek anlamda bir evlilik hayau ge-
¢irmemistir. Bu erkek daha sonra Tiirkiye’deki komsu kéyden birisiyle
evlenir. Koéyde gorkemli bir diigiinle evlenen bu gift gergek anlamda
da mutlu bir evlilik hayat gegirmektedir. Ancak, erkek Almanya yasa-
larindaki karmagik bosanma prosediirleri sebebiyle bir 6nceki esinden
resmi olarak ayrilabilmis degildir. Bir agidan eszamanl iki evlilik ola-
rak yorumlanabilecek bu durumu M Koyu halki pek 6nemsenmez.
Onlar igin bu evlilik erkegin ilk evliligidir, ¢iinkii hem dini nikah ki-
yilmis hem de ilk defa evlilik hayan fiilen baglamistur. Bu erkek ancak
birkag ay sonra “Onceki esi” ile resmen bosanmis ve bugiinkii esi ile
resmi nikah kiyabilmistir. Dini nikahi da igeren bir digiinin evlilik igin
temel oldugu disinilmektedir.

M Koéyii halki igin en 6nemli seyin resmi ya da dini nikih degil,
diigiin sonrasinda gergek evlilik hayatnin yasanmasi oldugu su 6rnek
tzerinden goriilebilir. Komsu D Koyi’'nden 42 yasindaki bir erkek
ilgede yasayan 36 yasindaki bosanmis bir kadinla dost hayat1 stirdiir-
mektedir. Bu iki kisi resmi nikdh kiyamadigindan, imam nikahi yaptir-
mistir. Bu ¢iftin iliskisinden haberdar olan kéyiin kadinlar1 s6z konusu
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kadin icin ‘gun geldiginde kesinlikle terkedilecek” diyerek bu giftin
iliskisindeki istikrarsizhga vurgu yapmaktadirlar. Ancak, bu noktada
vurgulanan resmi nikahin 6nemi degil, (erkege iliskin olarak) “d¢ tane
kocaman oglu var. Hi¢ mi cekinmiyor?” sdylemi ile ifade edilen aileye
dair normlar ve gocuklann varhgidir. Dini nikdhin varligi bu evlili-
gi kayitsiz sartsiz dogru olarak kabul ewneleri igin yeterli degildir. M
Koy halki i¢in resmi ya da dini nikah degil, gergek yasam igerisinde
olusturulan aile igi insan iliskileri ve baglar 6nemli goriilmektedir.

Kina Gecesi

Cumartesi 6gleden sonra kiz evine “yokluga” gidilir. “Yokluk”, da-
madin ailesi ve arkadaslarinin kiz evini ziyaret ederek, gelinin gercek-
ten orada olup olmadigin teyit ettikleri bir ritiieldir. Bu gorev aslinda
“kocakarilar” tarafindan yerine getirilen bir istir. Kiz evinde damadin
ailesi ve arkadaglarina yemekler sunulur. Ayni giiniin aksaminda da-
madin koyiinden kadinlar bir araya gelirler ve kiz evinin diizenledigi
“kina gecesine” katlirlar. Gelinin eline kina striilmesi sebebiyle gece-
ki téren bu isimle anilir.

Kina gecesi her iki taraftan kadinlarin oyunlar oynadigy, sadece ka-
dinlarin katildigs bir etkinliktir. Gelin bu geceye normal giinde kul-
landig1 salvarla degil, elbise ile katilir. “Yokluk”tan farkli olarak, bu
etkinlige gen¢ kizlar yogun bir katihm gosterirler. Kaulanlarin gok
olmasi sebebiyle, bu etkinlik genis avlusu olan bir evde ya da kdy ilko-
kulunun bahgesi gibi agik havada bir yerde diizenlenir. Ancak, erkekler
tarafindan izlenme ihtimali oldugu igin agik mekanlardan kaginildig:
da gorilmektedir. Geng kizlar dans ederken havaya girerler, duyguy-
la dolarlar ve ortiilerini gikarip baslarini agarlar. Danso6zlerin yaptg:
gibi bellerine ortiilerini baglayip cilginca dans ederler. Aslinda Turk
danslar zaten temel olarak bel kisminin gok sik kullanildig erotik ta-
virlar igerir. Erkeklerin kadinlarin dans ettigi ortami gorme olanag:
pek yoktur ve son derece renkli gériintiilere gebe kina gecesindeki kiz
toplulugunu erkeklerin izlemesi gibi bir sey asla s6z konusu olamaz.



Kina gecesinde geline kina yakilirken
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Bir siire gegtikten sonra geline tak: takdimi baglar. Ardindan, ge-
line kirmizi bir 6rtii 6rtitliir ve arkadaslan gelinin etrafini sarar. Bir
kisi kinanin iizerinde birkag tane mumun bulundugu tepsiyi getirir ve
gelinin yaninda bekler. Sonrasinda annesinden ayrilisini dile getiren ve
gelini aglatacak kina agitlar1 séylenir. Gelinin agladig teyit edildikten
sonra sona erer. Bu sekilde kina gecesi sonlanir ve konuklar doniis
yoluna koyulurlar. Aslinda geline kina yakma isi bundan sonradir. Kiz
evinde sadece yakin arakadaslarin oldugu sinirli sayida bir grup top-
lanmir ve geline kina yakilir. Gelinin bir eline bekar kizlar, diger eline
ise evli kadinlar kina yakarlar. Bu aksam gelin bekarlikla evliligin tam
ortasindaki gizgidedir (Tapper, 1985: 307-308).

Eger digin “Kuran’l’” ise, erkekler kina gecesinde 6zel bir sey
yapmazlar. Fakat “davullu zurnali” digin ise, damadin k&yiinde
Roman miizisyenlerin esliginde oynanir, tim gece igki i¢ip cosulur.
Normalde igki igme firsatlar1 pek olmayan koyiin erkekleri firsattan
istifade adeta igkiyle yikanirmisgasina igerek kendilerinden gegerler.
Erkeklerin normal sartlarda dahi kendilerini kaybetmelerinin kolay
oldugu disiiniildiiginden, igki ile birlikte bu durumun daha da sid-
detlendigi diigiiniilmektedir. Erkek tarafinin M Kéyii’'nden oldugu bu
“davullu zurnal’” diigiine kiz tarafinin kéyiindeki erkekler de davet
edilmisti. Ancak kiz tarafinin erkekleri igkilerini M K6yt erkekleri ile
ayn1 masada igmediler. Sebebi ise, alkolliiyken kiz ve erkek taraflar: bir
araya geldiginde kesinlikle kavga gikmastydi. Kadinlar erkek masasina
dahil olmazlar. Yiyecek igecek servisini de damat tarafindan erkekler
yaparlar. Kadinlarin danslanyla kendilerinden gegtikleri kina gecesini
erkeklerin asla izleyememelerinin aksine, kadinlar bu erkek masasini
seyredebilirler. Normal giinlerde pek dinleme sans1 bulamadiklan Ro-
man miiziklerini dinleme amaciyla kina gecesine katilmayan bazi M
Koyt kadinlan, biraz uzaktan bu coskulu masay izliyorlar, ancak asla
yaklagmiyorlardi. Bunun sebebi de, erkekler arasinda gikan kavgalann
sebebinin gogunlukla kizlar olmasiydi. Bu nedenle kavga gikmasi ger-
¢ekten de rastlanan bir durumdu.

Bir diger “davullu zurnal” diigiinde ise, gelin alma gergeklestikten
sonra Ogle vaktinde M Koéyi’'ndeki damadin evimn bahgesinde Ro-
manlarin miizikleri esliginde kadin erkek birlikte dans etmisti. Oglen



vakti olmast bir yana, kadin erkek birlikte dans edilmesi sik rastlanan
bir durum degildir. O sirada bir erkegin birlikte oynadig: kadina bir
bagka erkegin elinin dokunup dokunmadig: tartismasi ¢iktr. O sirada
erkekler kina gecesindeki kadar sarhos degillerdi ama kadin mevzu
bahis olunca erkeklerin gerginligi bir anda yikseliyor. Bahsettigimiz
bu kargasa diger erkeklerin araya girmesiyle sona erdi. Bu sefer de M
Koyl muhtar1 tamamen sarhos olup, isleri bittgi icin déonmeye ha-
zirlanan Roman c¢algicilara doénerek “bu koyde son diye bir sey yok,
¢almaya devarn edin”diyerek bagirmaya basladi. Kadinlar sarhos olan
erkeklerin bu sekildeki utang verici tavirlarindan son derece rahatsiz
oluyorlards. Iglerinde elbette bu duruma giilenler de vardi ama onlar
say1 olarak azinliktaydi. Kadinlarin ¢ogu ickiyle kendini géstermeye
calisan erkeklerin utang verici tavirlarindan bikmis gibiydi.

Gelin Alma

Digiiniin ikinci gilinii olan pazar giinii sabahindan itibaren damat
evinin mutfag: diigin yemegi hazirliklarina yardim igin gelen kadin
akrabalarla dolup tagar. Toplanan kadinlara bakinca, kadinlarin sahip
oldugu insan iliskilerinin uzanular1 anlagilir. Burada bir 6rnek verelim.
Mutfaga yardima gelenler, damadin annesi, agabeyinin karist (yenge-
si), evli ablas1 ve ablasinin kaymnvalidesi, damadin halalari, halasindan
sonra es olarak gelen kadin ve onun gelini, damadin biiyiik dedesinin
(babasinin dedesi) erkek kardesinin torununun kansi ve kizi, damadin
amcalanmn karilar1 ve gelinleri gibi sadece hisim ve akrabalar degil-
dir. Damadin annesinin iivey annesinin 6nceki evliliginden olan kizina
kadar bircok kisi yardima gelmistir. Bircok farkli bag ve iliski ag: tize-
rinden kadinlar bir araya gelmis durumdadir. Kadinlarin ¢gogu yemek
hazirlanmasina yardimdan ¢ok uzun zamandir gériismedikleri akra-
balariyla sohbete dalmistr. Yemek pisirme isinin merkezinde olanlar
damadin yengesi ile yakin civarda yasayan damadin biiyik halasinin
(dedesinin ablasinin) kiz1 ve onun kizlandir. Hazirlanan bu yemekler
gelin alma igin erkek evinde toplanmis olan koyliilere ikram edilir.

Gelini almaya gitmeden 6nce imam damadin evinde Kuran okur
ve katilanlar1 evlilik duasina davet eder. “Davullu zurnalt” yapilan gelin
almalarda ise, bu kisim uygulanmaz. Ardindan damat, ailesi, arkadasla-
r1 ve komgulariyla birlikte onlarca araba, minibiis konvoyuyla, zaman
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zaman ise kamyon kasasina dolugsan biiyiik bir kalabalikla gérkemli bir
sekilde kiz evine dogru yola gikar. Damat tarafi mutluluktan havaya
ucacak durumdadir. Oysa kiz evine tam aksine biiyiik bir hiiziin ha-
kimdir. Gelin, ailesi ve yakin kiz arkadaslariyla bitlikte kendisini evin
bir odasina kapatmis, damadin gelmesini beklemektedir. O ortamda
kahkaha duyulmaz. “Gelin giilmez” diye bir s6z de var elbette ama
gogunlukla gergekten tizgiin olduklar i¢in béyle bir hava vardir. Gelin,
Bat1 tarzinda bir gelinlik giymis ve hayatinda ilk defa makyaj yapmustir.

LErkek Kardesi Gelinin Beline Kirmuzi Kurdele Baglarken



Erkek tarafi kiz evine ulasnfinda kiz evi erkek tarafina yemek ha-
zirlar. Damada 6zellikle gelinin annesinin hazirladigi bérek ve kaymak
sunulur. Biraz sonrasinda damat ve gelin ile ikiser sahit odaya girerler
ve imam nikahit kiytlir. M Kéyi’'ndeki diiglinlerde de son zamanlarda
diiginiin videoya gekimi normallesmis durumdadir. Ancak bu dini
nikahin yapildig1 yere kamera sokulmaz. Bu t6ren kapali bir odada ya-
pilan bir térendir. Imam ilk olarak gelin ve damadin isimlerini sorar ve
sonrasinda bosanma durumundaki nafaka miktanini séyler. Ornegin,
bir nikdhta bu rakam 3 milyon lira (o dénemin kuru ile 40 bin Japon
yeni) gibi pek de yiiksek olmayan bir meblag idi. Daha sonrasinda
imam damadin Islam’a iliskin bilgisini 6lger ama bunlarin halihazirda
bilindigini varsayarak damadin yaniuni1 beklemez. Son olarak damada
donerek A%z karin olarak kabul ediyor musun?”, geline donerek “Byr
kocan olarak kabul ediyor musun?” diye uger kez sorar. Ardindan ise
dua okur. Dini nikih sirasinda imamin Islam’a iliskin temel bilgileri
sormast konusunu Malezya’dan bir 6rnek vaka iizerinden Yuji Tawada
tartigmaktadir (Tawada, 1993). Normale kiyasla fazla soru sorup koy-
deki insanlar arasinda kargasa gikartan Malezya’daki imam ile sordugu
sorunun yanitini bile beklemeyen Turkiye’deki imamin durusundaki
fark, her iki tilkedeki Islam ve devlet arasindaki iliskiyi yansitmaktadir
ve bu ilging bir noktadur.

Tum bu siire¢ tamamlandiktan sonra, damat ve gelin sahitlerin
ellerini 6per ve odadan cikarlar. Bu kapali odadaki téren yirmi dakika
kadar stirmustiir. Odadan ¢ikan gelinin beline erkek kardesleri kirmizi
kurdele baglar. Kirmiz1 kurdele gelinin bekaretini simgeler. Yine bu
hareket, gelinin bekaretinin erkek kardesleri tarafindan garand edil-
digini ima ewnektedir. Gelin damatla birlikte evden gitkmadan hemen
once yine imam tarafindan dualar okunmaya baglar. Ardindan gelin,
biiyiik ihtisamla gelmis olan erkek tarafi ile birlikte erkek evine dogru
gotirilir. Bazi zamanlarda gelinin yaninda bir kadin akrabasinin eslik
ettigi gorilse de, gogunlukla gelin baba evinden tek bagina gikar.

Gelin baba evinden ayrildiktan sonra gelinin annesi, kiz kardesleri
ve diger kadin akrabalar toplanarak agit yakarlar. Bu agit okumay: da
“yas tutmak” olarak nitelerler. Bu ifade “gok iziilme” anlaminin yam
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sira, ayn1 zamanda “matem” anlamina da gelmektedir. Cenaze ¢ikan
evde kadinlann bir araya gelerek agit yakuklanndan 3. Bélim’de s6z
etmistik. Bakildiginda, gercekten sozler de melodi de her iki agitta
benzerlikler gostermektedir. Her iki agit da gidenin olumlu 6zellikle-
fni One ¢ikaranr.
Ornegin 19 yasinda gelin olmus kizina annesinin yakug1 agit;

Ah benim yavrum, mancarlar diktin, yemeden gitun,

Ah benim yavrum, ben bahgeye gidiyordum, sen ¢orba pisi-

tirdin,

Ah benim yavrum, en iyisini sen segtyordun seklinde agit yak-

o.

Yine, 33 yasinda aniden evlilik yapan bir geline ithafen erkek kar-
deslerinin eslerinin yakug: agit:
Ah benim tath ablacigim, cocuklanimy bakiyordun, senin ar-
kanda biyirtim.
Ah benim carum, beni bakaracagdim, sen gidiyorsun.

Ah benim yavrum, Leyla’uin yanuna oturmaya gidecegdik, g1-
demedik.

Gériildiigii lizere yas metinlerinin igerigi olduk¢a somuttur. Olen-
lere yakilan agitlar hem daha uzun hem de daha urkiitici ifadeler
icermekle birlikte, geline yakilan agtlar da anneyi teselli etmek igin
toplanan kadinlarin gézyas1 dokmesine yol agacak tiirdendir. Bu arada
ilk 6rnekteki kizin gelin gittigi ev baba evinin iki yanindadr. Ikinci 6r-
nekteki gelinin esinin ikinci evliligidir ama Almanya’da galisan erkegin
ekonomik durumu oldukea iyi oldugundan bu evlilik 33 yasinda geg
evlenmis bir kadin igin bir anlamda Sindirella hikayesidir. Tim bun-
lara ragmen gelinin arkasindan bu kadar hizinli, 6lenin ardindan ya-
kilan agitlara benzer agitlar yakilmasinin nedeni evlilikle beraber baba
evi goziyle olmis gibi gorilmesidir.

Bu durum gelinin damat evine gétiirilmesi sirasinda da goézlem-
lenir. Gelis yoluyla kesinlikle farkli bir yoldan geri doniiliir. Bunun
evliligin bitmemesi (koyliilerin ifadesi ile “donmemesi”) igin yapildig;
soylenmektedir. Yine, gelin damadin evine varana kadar birgok yol
kesme gerceklesir. Damat ve gelinin bindigi ara¢ gelin arabasi olarak



suslendigi i¢in yolda birgok alakasiz kisi ya da ara¢ bu arabanin 6niine
gecerek arabay1 durdururlar. Damat 6nceden zarfa koyarak hazirladig:
“kesme parasin1” bu kisilere daginr. Bu tir engellemeler aslinda geli-
nin baba evinde baslamaktadir. Gelinin geyiz sandiginin tzerine kiz
tarafindan gocuklar oturup beklerler ve gelinin evden ¢ikmasini en-
gellerler. Yine, gelin tam arabaya binecekken, gelinin erkek kardes(ler)
1 arabanin kapisinin agilmasini engeller. Damadin evine vanldiginda,
damat ve gelin eve girerken yemekleri hazirlayanlann 6nlerine dikile-
rek girisi kapatmaya ¢alismalari ise son engellemedir. Ne kadar engel-
leme varsa evliligin o kadar verimli olacagi disuniliir.

Gelin erkek evine girerken igi su dolu bir bardak kinlir. Eve giren
gelin, bir odaya geger ve bir sandalyeye oturur. Komsulardan birisi-
nin bebegi gelinin kucagina verilir. Erkek tarafindan kadinlar gelinin
oninde oynamaya baglarlar. Gelin de gorimce ve eltileriyle oynatlir.
Ancak, zaman zaman bu kosullar alanda sinirleri gerilen gelinin ag-
ladig1 da gorilir. Bu glinin aksami gerdek gecesidir. Yatst namazini
kilan damat gelinin bekledigi odaya girer. Gelinin duvag: 6rtalidir ve
konusmamaktadir. Damat, “sana onu alacagim, bunu alacagim” diye-
rek gelini rahatlatmaya gahsir ve gelin gildiginde ilk defa duvagin
acar. Arada tath servis edilir.

Duvak

Pazartesi giinli sabah erkenden yemek hazirlayanlar gelinle dama-
din durumunu kontrol igin oday1 ziyaret ederler. Yasugin aluna kon-
mus paray1 alirlar. Ilk gecenin basariya ulasugin belirten kan lekesinin
bulundugu carsafi kontrol ettikten sonra gelinin baba evine “miijde”’yi
vermesi i¢in biri yollanir. “Mijdeci” tek bir cimleyle “mdjdeye gel-
dim” der ve bu ciimleyle gelinin baba evi mesajt alir, miijdeyi getiren
kisiye tavuk ve para verir. Gelin, ilk geceyi gecirdigi odaya beraberinde
getirdigi geyizlerini dizmek igin hazirlanir. Ilk gecenin basarisini temsil
eden kan lekeli garsaf gelenin net anlayacag: sekilde fakat gizlice ge-
yizlerinin arasina konulur. Ogleden 6nce saat 11 civarindan itibaren
gelin ile damatin aileleri, akrabalar ve arkadaslar gelini ziyaret eder. Bu
ziyaretcilerin ¢ok buyuk kisrm kadindir. Gelin tarafinin erkek akraba-
lar1 ayr1 bir odada agirlamir, kadinlarla karisik oturmazlar. Cumartesi
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ve pazar ginii araliksiz devam eden misafirlere yemek ikrami bugiin
de devam eder. Yine miizik ¢alinir ve kadinlar oynar. Gelin bir 6nceki
gun oldugu gibi yine gelinlikledir. Arada gelin ile kayinvalide birlikte
dans ederler. Dans edilirken gelinin saglkh gocuklar diinyaya getir-
mesi dilenerek basindan asagiya bugday ve piring taneleri sagihr. Bu
gliniin amac1 geyiz gostermektir. Misafirler, damadin gelin igin hazir-
ladig1 geyize ve yine gelinin kendisinin yapug: yasuk kiliflarina, masa
oOrtiilerine bakar. O sirada kan lekeli garsafi géren yash bir kadin “%s
onda” diye fisildanir. Gelinin arihig1 ve namusu geyizin en mahrem
fakat en olmazsa olmaz pargasi olarak sergilenmektedir. Bir duvak t6-
reninde kan lekesi konu olmustu. Her nasilsa miktar gok fazlaydi. Evli
kadinlar “kesin tavuk bogazlamisur” diye tartstyorlardi. Burada bahsi
gecen gelinle damat nisanlilik zamanindan beri birbirlerine gidip geli-
yorlardi. Koyliler daha nisanhiyken iliskiye girdiklerini disiniiyordu,
¢ift de bu durumun farkindaydi. Kadinlar ¢iftin bu siipheyi ortadan
kaldirmak igin tavuk kesip, kani ile garsafi lekeledigini soyliiyorlardi.
Gelin geyizinin olmazsa olmazi sayilan bekireti simgeleyen kan lekesi
icin farkh alternatf kagis yollar1 oldugunu kadinlar biliyordu. Kan le-
kesi, gelinin bakire oldugunu ifade etmesinin yan1 sira damadin bir er-
kek olarak cinsel yeterliliginde sorun olmadigin gosteren bir delildir.
Gerdek gecesinde geng ¢iftin asin heyecan ve stres sebebiyle iliskiye
giremedikleri durumlarin oldugu da séylenir. Iste boyle durumlarda
tavuk kani ya da kendi parmaklanni keserek akittiklart kani kullan-
maktadirlar. Orta yaslardaki bir bagkta kadin ise, gelinin bakire olup
olmadigin1 damadin anlayamayacagim soyler. Geng yasta evlenen, go-
gunlukla higbir cinsel birliktelik tecriibesi olmayan, dahasi son derece
heyecanli ve stresli damadi kandirmamn hig de zor olmayacagini da
ekler. Bu sekilde alternatif kagis yollarinin var olmasi kadinin cinsel-
ligine iliskin normlarin 6nemsizligini gostermez. Aksine, bazen plan
yaparak dahi olsa konuyu tathya baglamay: gerektiren bu cinsellige
iliskin normlarin ne derece kat1 oldugunu géstermektedir. Bu yoniyle
alternatif kagis yollarina yonelmek, cinsellige iliskin normlarin yikil-
mastna yol agmaz, aksine bu normlarin sirdirilmesine katki saglar.



Bitirirken

Bu boliimde, evlilik icin es tercihi ve bazi ritieller ele alindi. Bu
tartsmalar sonucunda, kadinin cinsel kimligine iliskin normlarin kadi-
nin bekareti noktasina odaklandig1 ortaya konulmus oldu. Aile reisi ve
halkinin r1zast olmadan yapilan “kiz kagirma” evliliklerine karst ortaya
¢tkan nefret ve tiksinme duygusu, kaginlan kizin bekaretine yonelik
tesebbiise verilen hassas tepkiyi de géstermektedir. Bekareti sorgula-
nan kadinin nisani bozulur ya da uygun bir es bulamaz. Evlilik riti-
ellerinin arasinda merkezi rol alan ilk gece basarisidir ve ilk gecenin
basarisi kanli ¢arsafin sergilenmesi yoluyla diigiine katilan misafirlerin
timu tarafindan teyit edilir. Kanh garsafi farkl alternatif yontemlerle
olusturmak da mimkindiir. Ancak, kacis yolu olarak gériilen bu al-
ternatif yontemler kadinin bekaretinin 6nemsendigi toplumsal algiy
siirdiirdiigii gibi daha da kuvvetlendirdigi bile s6ylenebilir.

Bir 6nceki bolimde aile igerisinde kadina iliskin cinsiyete bagh
normlarin erkegin tstinligi ile gicli bigimde baglantiioldugu goriil-
miistiir. Bu boliimde goriilen kadinin bekaretinin 6nemsenmesi algisi
ve erkeklik nasil bir iligki igerisindedir? Bu boliim icerisinde kadinlarla
erkeklerin bir araya geldigi “davullu zurnalr” diginlerde erkeklerin
kavgalar1 ve tartismalari oldugu goriildi. Ayrica, kadimin bekaretine
yonelik tesebbiislere erkeklerin hassas olduklar1 gorildi. Bir sonraki
boliimde erkeklik ve kadina iliskin cinsiyete bagli normlarin yakindan
iliskide oldugu “namus” kavramini ele alarak, erkeklik ve kadinligin
tam olarak bitiinlestigi iliski olarak cinselligi tartisacagiz.

105






6. BOLUM

CINSELLIK UZERINDEN KADINA ILISKIN
CINSIYET BAGLI NORMLAR

Baglarken

Bu béliimde kadina iliskin cinsiyete bagli normlarla yakindan ilis-
kili erkegin “namus” algisim cinsel iliskideki kadina iliskin cinsiyete
bagli normlari ele alarak tartisacagiz. Erkek egemen bir yapinin igeri-
sinde kadinin bekaretinin 6nemsenmesi, kadinin bekaretinin erkegin
namusu ile yakindan iligkilendirilmesi ile ilgilidir. Cinsel iliskinin ken-
disi “namus” ile olan iliskiyi ¢6zen anahtardir. Pekala, cinsellik igeri-
sinde kadina iliskin cinsiyete bagli normlar nasil tezahir etmektedir?
Burada, aile ve evlilik gergevesinin yani sira M Koyi'ndekilerin sahip
oldugu erkeklik ve kadinlik imgesini temel alarak ¢6ziimlemeyi stirdi-
recegiz. Buna bagl olarak bu boliimde ¢6ziimlemenin odaginda aile
ve evlilik igerisindeki kadina iliskin olusan cinsiyete bagli normlarin
yeniden okunmasi olacakur.

Once genel olarak namusa iliskin yapilan tartismalari 6zetleyecek
ardindan M Koyi’'ndeki namus kavraminin tanimlamasini yapacagiz.
Daha sonra, ortaya gtkan bu namus algisimin arka planinda yatan de-
gisken olarak degerlendirilen M Koy halkinin kadin ve erkege iliskin
soylemleri irdelenecek ve sonucu olarak ortaya ¢ikan cinsiyete dayal
ayrisma (haremlik-selamlik) davranis kalibi olarak ele alinacakar. Yine,
cinsiyet ayrismasinin temelinde bulunan insanin zayifligini ¢ikis nok-
tast yapan yaklasima da deginilecektir. Dahasi, bu aynsmadan dogan
cinsel iliskiye karsi duyulan guigli ilgi ve merak tartisilacaktir. Son ola-
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rak, cinsellik baglamindaki kadina iliskin cinsiyete bagl normlarin fe-
minizm, Islamcilik ve Kemalizm ile iliskisini feminizm merkezli olarak

degerlendirecegiz.

“Namus” Kavramina lligkin Tartigmalar

Birgok aragtirmaci, Tiirk kadininin erkegin “namusunun” merke-
zinde oldugunu vurgulamaktadir. Tiirk toplumunu klasik ataerkil top-
lum olarak niteleyen Kandiyoti (1988: 278), baska bir calismasinda
Tirk toplumunun 6zelliklerini tartisirken Ortadogu toplumlariyla da
ortaklasilan bir nokta olan “kadinin cinselliginin kontroli” olgusunu
ilk sirada ele almaktadir (Kandiyoti, 1987: 325). Dahasi, kadinin cin-
selliginin kontrolinin aile ve akrabalarin namusu ile iliskili olmasin-
dan kaynaklandigini ifade etmektedir (Kandiyoti, 1987: 326). Ayrica
Matsubara, namus kavgalarim tetiklemesi en hassas seyler toprak ve
kadindir diyerek, tartisma konusunun miilkiyet hakkina tecaviiz ile
iliskili oldugunu vurgulamaktadir (Matsubara, 1986: 50).

Burada kullanilan cinsellik ve cinsel iligki s6zctkleri, kars1 cins ile
kurulan somut fiziksel iliskiyi isaret etmektedir. Kenichi Sudé’nun da
(Sudo, 1993: 11) isaret ettigi gibi, son yillarda cinsellige iliskin tartis-
malar toplumsal cinsiyet iizerinden tartisilma egilimine sahiptir. Bu
tartismalarin odagindaki cinsellik kavrami ise “lreme = bir sonraki
nesli Gretme” kabiliyeti ile dogrudan iliskilendirilen kadinin cinsel dav-
ransslar1 temelinde konumlandirilma egilimi gostermektedir. Baz1 ri-
tuellerdeki cinsel davraniglar da “bereketlilik/bolluk” ve “Gretkenlik”
ile iliskilendirilme egilimindedir. Bu bolimde ele alinan cinsellik ve
cinsel iligki ise, Makio Matsuzono’nun tanimi olan “cinse/ birlesme ile
dogrudan ilgil, bu amaca yonelik, bunun yerini alabilen ya da sonra-
sinda bu sekilde sonuglanan kisiler aras: davranis/ar”yaklasimina bagh
olarak ele alinacakuar (Sudo6, 1993: 26).

Delaney, Kandiyoti’nin kontrol olarak tamimladig: seyi arnak igi-
ne alarak “koruma” olarak adlandirmakta, dikkatli bir sekilde kadini
“korumanin” sadece Ortadogu toplumlarin degil, ayn: zamanda Ak-
deniz toplumlarinin da dikkat geken bir 6zelligi oldugunu, bunun da
“namus-utang” ya da sadece “namus” kavramlari ile iliskilendirildigini



ifade etmektedir. Delaney, bugiine kadarki galismalann daha gok “na-
mus” ile sosyal yapinin iliskisine odaklandigina isaret ederek, bugiine
kadar neden erkegin “namusunun” kadinin cinselligi ile iliskilendiril-
digi sorusunun yanitsiz kalmasini elestirir. Delaney, namus kavraminin
babaligin mesrulugu ile iliskili oldugunu séyleyen Meeker’in (Meeker,
1976) tartigmasini daha da derinlestirerek, kadini “korumanin tird
korumak ile ilgili oldugunu, gocugunun kendi tohumundan oldugunu
garant altina alma kabiliyetinin ise erkegin onuru ve namusunu belir-
ledigini s6ylemektedir (Delaney, 1991: 38-39).

Goriildigi tizere, kadinmin cinselligi erkegin “namusu” ile iliskilen-
dirilmekte, bunun sebebi olarak da miilkiyet hakki, babalik mesruiye-
ti, tiriin korunmas: gibi seyler gosterilmektedir. Bu sebeple, kadim
“kontrol” altnda tutma ya da kadim “koruma” zorunluluguna isaret
edilir. Bu “kontrol” ve “koruma” ataerkil ve erkek egemen anlayss ile
baglantli hal alir. Erkek egemen anlayis1 yeniden okuyabilmek igin
bu olgunun sebebi olan “kadinin korunmast” konusunu incelemek
gerekmektedir. Kadinin himaye edilmesini “kontrol” ya da arnak
icine alarak “koruma” diye ifade etmek zaten bagli bagina tarafli bir
bakis agis1 degil midir? Bu sekildeki kadinin himaye edilmesi konusu
M Koy halkinin kadin ve erkege yonelik sahip olduklari imgelerden
dogmaktadir. Burada, M K6yl halkinin gerekgelendirmelerini takip
ederek bu noktayi tartisalim.

Ik olarak M Kéyi'nde olgu ve olaylar agisindan namusun nasil
sekillendigini ortaya koyalim. “Namus” s6zciik kokeni olarak Arapga-
dan gelen bir s6zciiktiir. Bu kavram Tirk toplumunda nam ve onuru
temsil eder (Matsubara, 1986). Namus, kadinin cinselligi ile iliskilendi-
rilir ve kadina tecaviiziin cinayetten daha agir oldugu disinilmekte-
dir. M Ké6yi’nde yash bir dede televizyondaki bir filmi izlerken sarhos
edilip bayilan geng bir kiza bir erkegin tecaviz ettg sahneyle karsi-
lagt. Tiirk filmlerinde bu tiir tecaviiz sahneleri siklikla gorilmektedir.
Bizim “tecaviiz, cinayer kadar vahim bir sey” s6zlerimizi yash dede
yanlis anlayarak “evet, tecaviize ugrayacagina oldirilmek daha 1yr”
seklinde yanit verdi. Neden boyle disindigini sordugumuzda ise
“tecaviiz ile namusun kaybedildigini” ifade etti. Turk toplumunda “te-
caviiz”, cinayetten daha agir bir sug olarak gorilmektedir.
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Kadinin cinselliginin kontroli erkek tarafindan istlenilmistir.
Bekar biri olarak M Koyirnde bir ailenin yaninda kaldigim siralarda,
ailenin reisi olan yash dedenin en fazla kafasina taktug: sey ne harca-
malar ne de ilgilenmekdt; namus konusuydu. “Benim evimde kaldi-
£1n miiddetge senin tim hareketlerin benim namusumdur” dedi, “en
azindan bir yiiziik takip nisanlymus gibf davransan...” diye de ekledi.
Aile reisi kendi ailesindeki kadinlar1 kontrol etmektedir. Ancak, eger
kadin nisanliysa kadinin namusunun kontroli ve sorumlulugu aile re-
isinden nisanlisina geger. Evde aile reisi, gelin gittgi evde ise kocasi
kadinin koruma ve kontroliiniin sorumlulugunu ustlenir.

Bu sorumlulugu tstlenme zaman zaman cinayete ya da cezalandi-
rilmaya varan davransslara yol agar. Yakin bir ilgede namus konusunda
sok edici bir olay gerceklesmisti. Bir kadin nisanlisinin g6zleri 6niinde
iki geng tarafindan tecaviize ugradi. Nisanlisi bu iki geng tarafindan
agaca baglandig icin kadini kurtaramadu. Iletleyen giinlerde, nisanlist
intikam igin kilik degistirerek taksici kiligina girdi ve bu iki gengten
birisini taksisine bindirerek 1ss1z bir yere gétiirdi. Kendini tanitaktan
sonra o kisiyi 6nce 6ldiirdii sonra cinsel organini keserek agzina sokup
kagti. Olay1 6grenen diger geng oldiiriilecegi korkusuile polise giderek
tecavizi itiraf etd ve tutuklandi. M Ko6yi’'ndekiler bu su¢ namus adi-
na iglendigi igin failin gok agir bir ceza almayacagim disiiniiyorlard.
Namusu koruma adina gegeklestirilen yasalan ¢igneyen eylemlerin af-
fedilebilir oldugu diistinilmekteydi.

Diger yandan, kadinin nzasi olan aldatma ve sadakatsizliklerde, er-
kekten ¢ok kadin suglanmaktadir. Bugiin (1993 yili) 76 yasinda olan
bir erkek askerligini yaptig1 sirada karisi kendisini kardesiyle aldatmig-
tr. Asker doniisiinde bunu 6grenen erkek karisini evin tavanina asarak
dévmis ve sonrasinda da babasinin evine yollamustir. Elli sene 6nce
gerceklesen bu olay1 anlatan erkek (35), kadin1 doven erkegi “adam
gibi” diyerek alkislady. “Ah/aksizligr gorip de gormemis gibi yapmak-
tan daha mert¢e” dedi. Tersinden ifade edersek, gorip de gérmemez-
likten gelen erkeklerin var oldugu anlamina gelir. Ancak, ihanet eden
ya da aldatan kadini déven erkege yonelik 6vgi, goriip de gérmemis
gibi yapan erkeklerin ¢ok oldugunu géstermekle birlikte, kadinin “ah-



lakly” davranmasinin ve ahlaksiz kadina kars1 erkegin gozii pek tavir
almasinin 6nemini aktarmaktadr.

Namus, kadinin cinselliginin korunmast ile iliskilendinlmistir ve
bunun sorumlulugu kadinin kendisinde degil, kadinin velisi olan baba
ya da kocasindadir. Kadinin, kocasindan bagka erkekle iliskiye girmesi
son derece ka1 bigimde yasaklanmis durumdadir. Bu sebeple, kadinin
kontrol edilmesi ve korunmasi gerekliligi kuvvetle vurgulanmaktadir.
Daha 6nce ifade ettigimiz tizere, kadinlar1 konu alan olaylar, kadinin
korunmast ve kontroliniin 6nemini tekrardan teyit etmemize yardim-
c1 olmaktadir. Ancak, himaye ve kontrol gerekliligini vurgulamanin
6zlinde ise, insanlarin sahip oldugu kadin ve erkege iliskin imgeler
yatmaktadir.

Kadin ve Erkek Imgesi

M Koéyt’nde yagayanlar hem erkek hem de kadina dair kat1 birer
imgeye sahipler ve bunu siklikla tekrar ederek vurgularlar. Erkek ve
kadin imgeleri gok nettir. Kadinin korunup kollanmasina iligkin ge-
reksinim de bu imgelerden gikmaktadir. Ayrica, kadina iligkin imge-
lerdense erkege iliskin imgeler daha 6ne gikarilarak aktarilmaktadir.
Erkeklik, “s6zini tutma”, “dirist olma”, “cesur olma” gibi farkl
tanimlamalarla ifade edilmektedir. Kizlik ise “bekaret” anlamina gel-
mektedir. Burada, ¢6ziimleme siirecimizin en 6nemli anahtari olan
cinsel iligkiye odaklanarak erkek ve kadinin karakteristok &zelliklerini
ele alacagz.

Kadinlik Imgesi

Kadina iliskin vurgulanan “kolaylikla kagirlabilir” olmasidir. Ka-
din, halihazirda erkeklerin hedefindedir ve erkekler tarafindan fayda-
lanilabilirdir. Gergekte, kadinin rizasi olmadan, s6zlik anlamiyla “ka-
¢trilma” vakalarinin neredeyse hig gergeklesmemesine karsin, M Kéyu
halki kadinin kagirilabilirligini vurgulamaktadir. Aynca, kadinin erkek
tarafindan saldiriya ugradiginda karsi koyamayacag kabul edilmekte-
dir.

Yine, kadinin kendiliginden kagmasinin kolay oldugu da ifade edil-
mektedir. Buradaki “kagma” eylemi, kadinin baba evinden gikarak bir-
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likte oldugu erkegin yanina gismesidir. 5. Bolim’de gorildigi Gzere,
geng kizin sevdigi ile kagmasi “kagma” olarak ifade edilmektedir. “Bir
geng kiz askean basi donerse ¢ingeneye bile kacar.” Kadinin “kagma-
sinin kolay olusu”ndan her firsatta bir seye eklenerek bahsedilir. Bal,
cinsel giict arttinr ve M Koyi’'nde de ¢ok degerlidir. “Geng kizlar bal
yiyince geng oglanlara kacarlar.”Bahar mevsimi kizlanin erkeklere kag-
ma mevsimidir. “Yapraklar girlesmeye basladiginda, saklarup kotd bir
seyler yapsan bile kimse anlamaz” mevsimidir. Geng kizlar, “kiz” ol-
duklar1 dénemde “kolay kagabilir”dir. Ancak, kizin “kagmas1”, erkegin
teklifini kabul ettigi durumlari ifade eder; geng kizin erkegi ayarttigi
anlami pek vurgulanmaz.

Erkeklik Imgesi

Cinsel iligki baglaminda erkege atfedilen en biiyiik 6zellik kadin-
lara karst “uslu durmama” tavridir. Genel olarak erkegin kadina net
bir sekilde “art niyetli” duygular besledigi kanisi hakimdir (Hotham,
1983: 204). Her firsatta kadini1 goziine kestirecegi disinilir. Erkek,
kolay ofkelenen bir yapiya sahiptir ve kolaylikla kendini kaybedebilir.
Kadinlarin alkolli diigiinlerden hoslanmamasinin nedeni alkol alan
erkeklerin kendilerini daha kolay kaybetmeleridir. Kendini kaybeden
erkegin kadinla karsilastig1 anda ne yapacagi kestirilemez. Ama erkek-
ler, diginler disinda pek firsat bulamasalar da alkol almay: severler.
Erkekler, Almanya’dan tatle gelenlerin getrdigi hediyeler icinde en
fazla viskiye (en fazla da Johnnie Walker - Red Label markal olanina)
seviniyorlar. Bir araya geldikleri kahvehaneye el alundan igki sokup,
“erkeklik”lerinin kendini kaybetme ile ifade edilen y6niini kanitlarca-
sina istifra edene kadar igiyorlar. “Erkeklik”lerinin “uslu durmama”
olarak ifade edilen y6niine dair de hava atarcasina cinsel yeterlilikle-
riyle 6vinuyorlar. Uzun yillar Almanya’da isgi olarak galisan bir erkek
baska bir erkege, “Almanyadayken, katamdaki sa¢ tell sayisindan cok
Alman kiziyla yatam” diyerek 6vgliyle anlanyordu. 70 yasini gegmis
bir dul erkek halen ayda bir kez ilgeye geneleve gittigini, 30 yasinda bir
erkek de her giin kansiyla birlikte olmazsa kafay1 yiyecegini séylerdi.

M Koy kadinlari da, erkeklerin “uslu durmamasi”ni kabullenmis-
ler. Yasl bir kadin, muhtarlik yapmis babasini sik sik 6verdi. Babastnin



bacag sakatti ve baston kullantyordu. Bunun sebebi ise, savas sirasinda
siivari olarak Istanbul’da gérev yapngi siralarda, bir kadina saldirmaya
calisirken silahiyla yanlislikla kendi bacagim vurmasiydi. Oviindiigii
babasinin bu davramsiu bu yash kadin “kuz kacrus, babam da bir
sey yapamamis” diyerek kayitsizca anlatt. Kadinlar, erkeklerin cinsel
anlamdaki keyfine disktinliging, “uslu durmama” durumunu kocala-
rinin dost edinmesi gibi, kendi gergek yasamlarina dogrudan etki eden
bir durum olmadig1 miiddetge normal kabul ediyorlar.

Erkeklerin cinsel yeterlilikleri ile 6viinmeleri “uslu durmama” ile
simgelenen erkeklik imgesi ile neredeyse ayu anlama gelmektedir.
Tersinden bakilirsa, cinsel gigte bir yetersizlik s6z konusu olursa, bu
erkekligin tiimden inkdn anlamina gelecektir. Turk insaninin karak-
teristigi iizerine bir sosyologun yazdig: kitabin igerisinde bir psikana-
listin su agiklamast bulunuyor. “Tirk erkekleri hangi hastalik olursa
olsun, birakin hastaligr olim doseginde bile olsa cesurca bunu kabul
eder, doktora da saygida kusur etrnez. ‘Helal olsun’ der. Ancak, konu
cinsel tktidarsizliga geldiginde tavry, ‘Hocam, su sorunu bir hallediver,
dizelmezse intihar edecegim’ olur” (Tezcan, 1974: 119). Erkekler igin
cinsel yetersizlik katlanilmasi 6limden bile zor bir durumdur.

M Koyi'nde de erkekler cinsel gugleriyle ilgili yuksek sesle konu-
surken, cinsel glgsiizlik konusu neredeyse hi¢ mevzu edilmez. Koyde
kadin erkek herkesin resmi adlar1 disinda birer lakaplan vardir ama
bunlar yiiz ylize diyaloglarda birbirlerine hitap ederken kullamilmamasi
gereken sakincali adlardir, hitap s6zcigii olarak kullanilmaz. Kéyliiler,
“kor”, “sagir”; yine kadinlara kullandiklar: “kara kancik” gibi lakaplan
bize de Ogrettiler ama Ozellikle bir erkegin lakabini séylemediler. O
kisi, cinsel giicii yerinde olsa da gocugu olmayan bir kisiydi ve lakab:-
nin “dolsiiz” oldugunu 6grenmemiz uzun zaman ald. Cinsel yetersiz-
lik konusu en gizli tutulan konudur ve birilerinin bedduasiyla oldugu
disinilir. Gerdek gecesinde cinsel yetersizlik yasayan bir erkek, bi-
yayi kaldirmas: igin hemen hocaya gitagini anlatmistr. Cocugunun
olmamasi, cinsel yetersizlik gibi konular bir erkek igin erkekligin tiim-
den inkar anlamina gelmektedir.
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Cinsiyete Dayal1 Ayrigma (Haremlik-Selamlik)

Erkekler, cinsel yeterlikleri ile ilgili éviintrken art niyetli, “uslu
durmaz” olarak goruilirler. Kadinlar ise, bu tiir erkekler tarafindan
kagirimalar ya da kagmaya ikna edilmeleri kolaykisiler olarak gorilur,
bu nedenle de cinsiyete dayali bir ayrismaya gereksinim duyulur. El-
bette, burada haremlik-selamlik ifadesini kullaniyor olsak da bu kadin
ve erkegin birbirleriyle hi¢ yiiz ytize gelmedikleri anlamimna gelmez.
M Koéyi’'nde gindelik yasamda haremlik-selamlik ¢ok daha yumugak
bigimde varligini gosterir. Bir eve kadin erkek birlikte ziyarette bulun-
dugunda, misafirler yine o evin kadin ve erkekleri tarafindan birlikte
karsilanir. Kadinlar ve erkeklerin ayr1 ayn odalarda agirlandig1 durum-
lar gogunlukta olsa da, ayn1 odada agirlandiklarinda da erkekler ve ka-
dinlar kendi aralarinda sohbet ederler. Ancak, elbette bu bir kural de-
gildir. Misafirler akraba oldugunda ya da istisnai bir misafir geldiginde
kadin ile erkegin sohbet ettigi de gorilir. Kisi sayisi arttikga cinsiyete
dayali ayrisma (haremlik-selamlik) sinirlan yumusar. Koylilerin vurgu-
ladiklari sey, kadin ve erkegin bagbasa kalmamalar gerektigi ve kadinin
erkek tarafindan yanlis anlagilabilecek hal ve hareketlerden kaginmak
zorunda oldugudur.

Davranig Normlan

Haremlik-selamlik, bir davrams kalibi olarak tezahir eder. Kadi-
nin, kadinlarla birlikteyken sergiledigi tavirlarla erkekle ayn1 ortamday-
ken gosterdigi tavirlar birbirinden farklidir. Bu ayn1 ortamda bulunan
erkek ile nasil bir iliski igerisinde olduguna, diger bir deyisle karsidaki
kisinin aileden biri, akraba ya da komgu olusuna gore sekillenir. Sa-
mimiyet ne kadar zayifsa, mesafe o kadar artar. Genel olarak nasil bir
iliski yapis1 olursa olsun kadin, erkegin bulundugu ortamda tavirlarim
degistirmektedir. Sadece kadinlarin bulundugu bir ortamda, kahkaha-
lar atar, zaman zaman karsisindakinin kasik bolgesini salvarin Gstiin-
den tutarak korkutmaya galismak gibi muziplikler yaparlar. Ancak, er-
keklerle ayni ortamda asla béyle muzipliklere yeltenmez, uslu dururlar.
Ozellikle de cinsel ilgiyi uyandirabilecek konulari asla agmazlar. Cok
samimi olmadigimiz erkeklerin bulundugu bir ortamda “popom tu-
tustu”, “hamile” gibi s6zleri kullandigim igin, sonrasinda diger kadin-



lar tarafindan g¢ok sert bigimde uyanlmisim. Yine, Ramazan ayinda
sahur vakd dolagan davulcu geldiginde, 15181 yakip ikinci katn camim
agtigim igin de kaldigim evin hanimi tarafindan kulagim ¢ekilmist. Ex-
kekler, ufacik bir seyde hemen yanls anlayip “uslu duramaz” hale ge-
lirler. Elbette, erkegin diirtilerini ve cinsel ilgisini dogrudan harekete
gegirecek tarzda viicudu sergileyen kiyafetler asla giyilmez. Diigiinler-
de gelinler harig, gekici goriinmek i¢in makyaj yapana da rastlanmaz.

Erkek ise, kadinlar tarafindan art niyetli goérilmemek igin gok dik-
katli davranir. Ornegin, 6gle vaktinde eve geng bir kadin misafirli-
ge geldiginde, evin erkekleri gogunlukla gelen misafire bir hos geldin
selam1 verdikten sonra kdyiin kahvesine giderler. Bunu géren kadin,
“bu amca ¢ok adapli” diye disiiniir. Yine, akraba olmayan bir kadinla
cinselligi ima edecek bir konu hakkinda konusmaktan, o kadina kars:
cinsel anlamda bir ilgi duydugu, “i¢inin pis oldugu” seklinde anlasila-
bilecegi igin kaginirlar. Erkeklerin bu sekilde konumlandirildig: Tiirk
toplumunda, Japonya’da sikga goriilen kadinin beden olgiilerini sor-
mak ya da kadinin bedenine rahatga dokunmak gibi cinsel taciz sayila-
bilecek davranslar gogunlukla goriilmez.

Cinsiyete dayali ayrisma (haremlik-selamlik), 6zellikle ergenlik do-
nemlerinde gok daha kandir. Ornegin, kéyde bir giin caminin temizligi
icin her evden birer kisinin gelmesi istendi. Birkag geng kiz ve erkek
gocugu toplanarak temizligi yapti. Bunu 6grenen yashlar “w/an onlar
olsa olsa sirf bu kizlat gorelim diye gelmislerdir” diyerek kizdi Kim-
senin cami temizligine yanasmamasina ragmen toplanan bu erkek ¢o-
cuklar1 6vmek bir yana, aksine firgaladilar. Yine bagka bir giin kdyiin
imam, gektigim koylilerin fotograflarin1 gérmek istedi. Kéytin imami
M Koyirnun biraz uzagindaki baska bir kéyden, 26 yasinda oldukga
geng birisiydi. Cok sayida fotografa hizlica baku ve geri verdi. Bir ka-
din (40), imamin bu davranisi gériip “bir de hoca olacak, geng kiz-
lann fotograflanna yiyecek gibi bakiyor!” diyerek tepki gosterdi. Cami
temizligi ad1 alanda da olsa, geng kizlarla erkeklerin bir arada olmasi
demek erkeklerin art niyetliliginin tezahiirii demektir ve geng kizlarin
fotograflarina bakmanin da ayni sekilde erkegin art niyetliligini goster-
digi distnilmektedir.
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Bu sekilde, firsat bulduklarinda geng erkekler hemen kizlarin etra-
finda toplanir. Bu yiizden de kadin ve erkegi ayri tutarak kadin korun-
malidir. Erkekler art niyetli olup “uslu durmadigs” igin erkegi kontrol
etmektense, kadini kontrol altinda tutmak daha kolaydir. Bu sebeple
de, aile reisi kadini korur, kollar, cinsiyete dayali ayrismay1 (harem-
lik-selamligr) uygular. Bu sav ile ataerkil yap1 ya da erkek egemen sis
tem dogmaktadir. 4. B6lim’de gérdiigiimiiz tizere, kadinin tek basinal
yasayamayacagi dusunilmektedir. Bu, kadinin tek basina yasamasinin|
yasak oldugu anlamina gelmez, koruyucusu ve hamisi olan bir erkek]
olmadan yasamini siirdiiremeyecegi anlamina gelir. Yani kadinin tek]
basina yasamasinin kabul edilmemesinin nedenierkek egemen diisiin-
ceyi sarsmasi degildir. Aksine, erkek egemen tavir kadinin korunmasi
ve kollanmast icin vardir.

Koy kahvehanesinde toplanan erkekler

Cinsel yeterlilikleriyle 6viinen, kadinlara karst art niyetli bir sekilde
“uslu durmayan” olarak nitelenen erkeklerden ayni zamanda kadi




korumasi ve hamisi olmasi beklenmektedir. Yagh biri hem sarkiya es-
lik ederek hem ritim tutarak televizyondaki oryantal dansi izliyordu.
Oryantal dans, yan giplak kadin dansginin kivrak bel hareketleriyle oy-
nadig1 erotk bir danstr. Ancak, bu sahne degistigi anda, o ana kadar
mutlu bir sekilde bu dansi izleyen bu erkek, “hep bunlan gosterdikleri
icin bizim gengler aziyor/ar” diyerek kaslanni gatn. Goriildiigi tize-
re, erkekler kendi geliskileri icinde yasamaktadirlar. Erkek, bu geliskiyi
asip kadinin koruyucu ve hamisi olabilmek igin, kadinin cinselligini
kendi “namusu” ile iliskilendirir. Genel olarak, erkek egemen anlay-
sin Ozelligi olarak kadmnin cinselliginin kontrolii 6ne ¢ikmaktadir. Bu
kontrol durumunun erkegin namusu ile dogrudan iliskilendirildigi icin
daha da ciddiye alindig1 disiiniilmektedir.

Ancak, bu kontrol mekanizmasinin kokiinde ise, M Koéyi’'ndeki
insanlann sahip oldugu erkeklik ve kadinlik imgelerinden ortaya gikan
kadinin korunmasinin gerekliligi bulunmaktadir. Kadinin kontroliin-
den 6nce kadinin korunmasi konusu vardir. Ayrca, kadini koruma ve
kadina hamilik etmenin erkegin “namusu” ile iliskilendirilmesi bir ce-
liskiden dogmaktadir. Erkekler, diger art niyetli erkeklerden kadinin
korumak amaciyla bu tavn gelistirirler. Ancak, diger yandan, erkek ol-
masi sebebiyle ayn1 art niyeti tasimast s6z konusudur. Iste bu sebeple,
erkekler icinde bulunduklan bu geliskiden kurtulmak igin kavramsal
cercevede kadin ile namusu iliskilendirmektedirler.

Insani Zayiflik Yaklagim

Cinsiyete dayali ayrismanin (haremlik-selamlik) temelinde, erkek
ve kadinin ne zaman ne yapacaginin belli olmamasi yatmaktadir. Fark-
It bir ifadeyle, “uslu durmayan” erkek imgesi ile “kagmasi kolay” ka-
din imgesidir. Ancak, kadinin “kolay kagmas1” bilingli olarak erkegi
bastan ¢ikaran bir varlik olarak tanimlanmasi anlamina gelmez. Daha
cok erkegin “uslu durmamasi” vurgulanir. Cinsiyete dayali aynsma
(haremlik-selamlik), kadinin kendisini erkekten korumasi igin vardir
denebilir.

Bu durum, Tirkiye’nin Orta Anadolu bolgesinde saha galismalar
yapmis Amerikali kadin antropolog Delaney’in de isaret ettigi tizere,
Fas’hh Gnli sosyolog Mernissi’nin aktardigi Arap toplumlarniyla biiyiik
Olglide farkliik gostermektedir (Delaney, 1991: 40-41). Arap toplu-
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munda kadin cinsellige ¢ok diskiindiir ve bunun bastirilmas: gerek-
mektedir. Yani, bu cinsiyet odakl1 ayrigma siireci ile kadin kendi arzu-
larindan kendini korumaktadir. Ancak, Islami kurallan son derece kati
sekilde uygulayan Pestunlar’ arasnran Ken Matsui, Pestunlar arasinda
da yaygin olan bu diisiinceyi daha gok erkek manug; ile iliskilendir-
mektedir. (Matsui, 1993: 89). Tiirkiye’de ise hem “erkek” manugi hem
de kadinlar haremlik-selamlik anlayisinin kadinin kendisini erkekten
koruyabilmesi igin var oldugu disiinir.

Motoko Katakura, Islam toplumunu bu bahsi gegen “insanin do-
gustan zayif oldugunu disiinen yaklasim” temelinde degerlendirmek-
tedir. Modern Bat1 toplumlarindaki “insamin dogustan giigli olduguna
iliskin yaklasim”, Japon toplumundaki “insanin dogustan iyi oldugunu
savunan yaklasim” tizerine kurgulanan insan 6gesinden de farkli olan
bu tutum Islam toplumunda insanin yaradilis olarak zayif oldugu bi-
lincinin kuvvetli olduguna isaret etmektedir. Buna bagli olarak da za-
yif oldugu kabul edilen bu insanlarin kolayca bastan gikmasina olanak
saglayacak kosullarin olusmamasi igin gaba sarf edilir. Cinsel anlamda
bastan ¢ikarilma konusunda zayif olan erkekdr (Katakura, 1991: 24-
206). Cinsiyete dayal1 ayrisma (haremlik-selamlik) anlayisinin arkasinda
bu bilincin yatug: disiinilebilir. Insanin yaradilistan zayif oldugu 6n
kabuli erkegin “uslu durmayacagi”u 6ngorir ve cinsiyete dayali ay-
risma (haremlik-selamlik) bunu engellemek igin devreye girer. Erkek
bu gergevede algilanmaktadir. Ashina bakildiginda, kadina karst “cen-
tilmen” bir sekilde tavir takinan erkekler gogunluktadir. Ancak bu er-
kegin 6ziinde kendisini kaybetmeye meyilli bir yapida olmasi ve “uslu
durmamas:” gibi bir 6n kabul oldugu igin aksine rahatga takimlan bir
tavirdir. Cinsiyete dayali ayrisma da (haremlik-selamlik), kadinin kont-
roli konusu da erkegin iste bu “uslu durmamasi” olarak ifade edilen
insani zayifliktan dogmaktadir. “Kadina saldinlmaz, zorla elde etme-
ye calisilmaz” anlayisim benimseyen “insani giiglilik” ilkesine sahip
bir toplum degildir. Kadina kars1 “uslu durmama” tizerinden erkegin
zayifigimin kabul edildigi “insani zayiflik” temelli yaklagima sahip bir
toplum oldugu igin erkekler centilmen tavir sergileyebilmektedir. Er-
kek igin bir anlamda yagsamas: kolay bir toplumdur ayni zamanda.



Kadin, kagirilmasi ya da kagmasi kolay bir varlik olarak goriilmek-
tedir. Erkek egemen anlayis tam da bunu 6nlemek igin vardir. Ka-
din, kaginlmamak igin dikkat edip, kagmay: diisiinmedigi miiddetge
erkek egemen toplumun sahip oldugu diger engellerle bogusmak
zorunda kalmaz. Yani, “kadinhk” sablonunun igerisine stkigma gibi
bir durumu yoktur. M Kéyii’ndekilerin “kadin gibilik” tizerine bir de-
getlendirme kriterleri yoktur. Insanlarin karakterlerine iliskin olarak
“olgun”, “sakin” gibi degerlendirmeler bulunmakla birlikte, bunlar
sadece kadinlarla iliskilendirilen degerlendirmeler degildir. “Kiz kis-
mu calisir” ifadesi siklikla kullanilsa da, karakteri elestiren bir yaklagim
yoktur. Aslinda M Koy kadinlar direngli ve 6zgiirdiirler. Kadinlar
arasinda giires turnuvalan diizenleyip kazanana 6dil verilmesi, baska
bir aileyle kavga ederken kadinlarin da katihp tag atmasi, agiz dalasla-
rimin kavgaya doniismesi gibi vakalar yasanmisur. Ancak, kadinlarin
bu davransslarina karst “kadin olmasina ragmen” gibi bir elegtiri geti-
rilmemektedir. Yine, laf kavgalarinda da geri adim atmayan kadinlar
cogunluktadir. Disandan gelen —her ne manukta olursa olsun— her
turld elestiriye karsilik vermektedirler. Bu sGylediklerimiz Tirk erkek-
leri igin de aym: sekilde gegerlidir. Yani karakter baglaminda cinsiyete
dayal1 bir ayrimcilik bulunmamaktadir. Kadinlar kadin olarak dogma-
lar1 sebebiyle olabilecekleri kadar kadindirlar ve “kadinlik” sablonuna
girmemektedirler.

Bu nokta, feminizmin temel yap: taglarindan olan Simone De Be-
auvoirin “Jkinci Cins” adli eserinin igerisindeki ¢ok bilinen “Kadin
dogulmaz, kadin olunur” ifadesi M Koyu kadinlanni kapsamamak-
tadir. Kadinlarin anihigini ve iffetini koruma anlayisinin varhg zaten
kadin doguldugunu gosterdiginden, bu tespitimiz sadece bu anlays
baglaminda gegerlidir. Diger yandan, M Ko6yu kadinlar cinselligin her
seyin ustiinde 6nem gordiigh kiiltiirel ve toplumsal atmosferde yasa-
maktadirlar.

Erkekler kadinlara kars: art niyetlidir ve her zaman kadinlara saldi-
rirlar. Buna baglh olarak da kadin kendisini korumak zorundadir. Ote
yandan, asktan g6zii dondigiinde kadinin elden kagmasi kolaydir. Bu
nedenle cinsiyete dayal ayrisma (haremlik-selamlik) yoluyla kadin ve
erkek arasindaki temas engellenmeye ¢alisilir. Ama bunun sonucunda
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erkegin kadina kars: cinsel ilgi ve meraki artar, erkek daha da fazla
“uslu durmamaya” baslar. Patlamak iizere bir bomba gibi gerilen er-
kek kendi namusu ile kadinin cinsel davranislanm daha fazla iliskilen-
direrek kadini1 koruma diirtisiiyle hareket eder. Dolayisiyla cinsiyete
dayali aynsma (haremlik-selamhk) ¢ok daha sert bigimde uygulamir
hale gelir, bu da erkegin kadina duydugu ilgi ve merakin artmasina
yol agar. Erkegin namusunu kadimn cinsel davramsslarla iliskilendir-
mesi, aksine bu gerginligi daha da yiikseltmeye yarayan bir arag gibi-
dir. Burada g6zden kaginlmamasi gereken nokta, bu tiir bir gerginlik
igerisinde cinsel ilgi ve merakin artmasi ve cinsel eylemlerin degerinin
yitkselmesi olgusudur.

Cinsel lligkiye Duyulan Giiglii llgi ve Merak

Bazi aragtirmacilar Mislimanlann cinsel ilgi ve meraklannin giig-
liligiini Islamiyet’te bulunan cennet kavramu ile iliskilendirir. Islam
toplumunda cennet, giizel kokularin etrafi sardigy, tiirlii meyvelerin
bulundugu ¢ok giizel bir bahge olarak tasvir edilmektedir. Fakat bun-
larin da 6tesinde huriadi verilen sonsuza kadar bakire kalan kadinlarin
varhigi goze carpmaktadir. Cennete giden her erkege beyaz tenli, glizel
i1 g6zl birer hurinin eslik edecegi soylenir. Bu huriler her iliski son-
rasinda tekrardan bakire olacaktr. Bouhdiba, cennetteki miminlerin
sonsuza kadar yorulmak bilmeden erekte olmay: siirdirebilecekleri-
ni hatta cennetin “sonsuz orgazm” diinyas: oldugunu séylemektedir
(Bouhdiba, 1985; Delaney,1991: 319). Islamiyet’te sofu Hristiyanlik-
tan farkh olarak, bu diinyada da cinsel arzular dogal olarak kabul edil-
mektedir. Ancak, 6lim sonrasi diinyanin bu denli cinsel arzular ile ig
ige aktarilmasi, Islamiyet’te cinsel arzularin tamamiyla kabul edildigini
gostermez mi? Elbette Tiirk insaninin tamarmunun cennete iliskin bu
tahayyilii paylagugi sdylenemez ama cinsel arzulann toplumsal anlam-
da bu kadar kabul gérmesinin bireysel anlamda cinsellik bilincini bi-
yuk olciide sekillendirdigi disinilebilir.

M Koyi’nde de, cinsel yeterligi 6ven ve “uslu durmayan” erkek-
lerin cinsel ilgi ve meraklar s6ze gerek birakmayacak durumdadir.
Kadinlarin cinsel istek ve meraklari da canhdir. Ornegin, bir kadin



ilkokul 5. sinifa giden gocugu birlikte televizyon izlerlerken, bir ask
sahnesi ¢iktiginda gocugu odadan kovar ama televizyonu kapatmaz.
Geng kizlar, diiginler haricinde de firsat bulduklarinda oynarlar. Bu
bulusmalarda cinselligi gagnistiran kalca hareketleri yaptklari zamanlar
olur ve bu danslar ortamin daha da neselenmesini saglar. Digiinlerde
gelinin giilmesi hos karsilanmaz. Bu durumu bir kadin “gelin giliince
damatla yatmaya hevesli goziikir” ifadesiyle agiklamist. Gergekte de,
yeni evli bir geng kadinin “eviilik hayatirun cok harika oldugunu”yizi
kizararak s6yledigi gorilmiistiir.

Diigiinde Oynayan Bir Kadin

Cinsel davranislar hakkinda kadinlarin agik ortamlarda pek konus-
tugu gorilmez. Bir kadina gore, kan koca arasinda cinsel birlesme
sirasinda “sOyle mi yapalim, béyle mi yapalim” gibi konusmalar geg-
mektedir. Hazzi talep etme noktasinda bir ¢ekinme bulunmamaktadir.
Aldigim bir gazetenin reklamlarinda bulunan Taoizm hakkindaki ki-
tab1 géren ve bunun cinsel iigki ile ilgili teknikleri hakkinda oldugu-
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nu 6grenen evli bir kadin, “/iitfen bunu bana alir nusia” diye ricada
bulunmugstu. Gazetenin reklamlarinda kadin ve erkegin iliskiye girdigi
anin resmedildigi kitabin kapag: bulunmaktaydi. Okuma yazmas: ol-
madig1 igin thdyag duydugunda kocasina okutan bir kadindi. Yine bas-
ka bir kadin da, cinsellikte hazzin oldugunu kabul ediyordu. Komsu
koydeki kocasini aldatmis bir kadin ile ilgili “brr anltk zevk icin salaklk
yapt” demisti.

Turkiye’de kadin erkek iliskilerinde salt bedensel anlamdaki sev-
ginin daha 6nemli bir rol Gstlendigi séylenmektedir (Hotham, 1983:
202). Tiurkiye’ye iliskin gokeslilik konusu dile getirilir ama bakildiginda
bunun orani son derece disiktir. M Koyi’'nde toplam 85 hane igeri-
sinde sadece 1 hanede erkegin iki karis1 vardir. Ge¢gmiste de bu durum
istisnaidir. Evlilik dis1 iliskinin kat bigimde kisitlandigy Tirk toplu-
munda kocanin ig¢i olarak disariya gidip uzun siire kan koca hayat-
n1 siirdlirememesini istisnai bir durum olarak aldigimizda, karisinin
cinsel anlamda yegine partneri olmasi durumu son derece fazladur.
Gelin-kaynana gekismesi ya da benzer konulardan kaynaklanan kari
koca kavgalarinda, kadinin kocasina kars1 uyguladigs en etkili yaptiri-
min “ayni yataga girmemek” oldugu disiinilmektedir.

Kari koca arasindaki cinsellige verilen 6nem beraberinde kiskang-
lik duygusunu ortaya ¢ikarmaktadir. Mesela, M Koyt iginde fotograf
¢ekilmesini reddeden kadinlar vardir. Ancak, bu reddetmenin arka-
sinda kadinlarin kendi tercihi degil, “kocam fotograf ¢ekinme dedigi
I¢in...” sebebi yatmaktadir. Bu kadinlardan birisi “ne yani, surf fotog-
raf ¢ekindrk diye Japonyadan adamlar gelip beni mi opecek?” diyerek
kocasina tepki gostermisti. Bu séylemden de anlasilacag: tizere ko-
canin karisinin fotografinin gekilmesini istememesi, bagka erkeklerin
kendi karisin1 gérmesi ihtimalinden kaynaklanan kiskanglhiktir. Bu ara-
da kocas: tarafindan baska erkeklerin gézlerinden saklanan ve iizerine
distlen kadinlarin hepsi erkeklerin dikkatini ¢ekecek kadar gizel de
degildir. Yas arahklar1 yirmili yaslardan ellili yaslara kadar ¢ok genis
bir yelpaze igindedir. Guzellik, girkinlik, yas ve karakterden bagimsiz
sadece kadin olduklari igin etkileyici bir varlik olarak konumlandiril-
makta ve tzerlerine digiilmektedir. Erkegin bir kadinin fotografini
gormesi, o erkegin art niyetli diisiincelere sahip oldugu seklinde alg-



lanir. Erkek kadini tekeli alina alma arzusundadir ve kiskanmasi dogal
olarak gorilir.

Islam toplumundaki yiyecek igecege iliskin tabular hakkinda Mat-
subara (1990: 71-81) oldukga detayh bigimde agiklamisur. Bunlardan
en bilineni ise domuz eti yememekdr. Domuz etinin yenmemesi de
kiskanglik ile iliskilendirilerek anlatumaktadir. “Dormuz et yersen,
esini kiskanmazsin.” Bunun nedenini domuzun boynunun olmama-
st dolaysiyla yanini, arkasini gérememesi ile agiklayanlar da vardir.
Yani, esini kontrol edemez ve bir siire sonra artuk kontrol etmeyi de,
gozetlemeyi de unutur. Domuz et yememenin bu gerekgesi aslinda
Almanya’ya gitmis olanlarin séylemleri ile iliskilidir. Almanya’ya isci
olarak g6¢ etmis kisiler, Almanlarin karsi cinse karsi o kadar da kis-
kanglik duymadigini gézlemleyip, bunu Almanlarin domuz eti yeme-
sine baglamistir. Tiirklere gore kadini kiskanmamak domuz eti yemek
ile neredeyse ayni1 derecede tabu olarak gorillmektedir. Kiskanghigin
olmamasi ise kadin erkek arasindaki yakin cinsel iliskinin sarsilmasina
yol agmaktadir.

Ccinsel iliski partneri olarak sadece karisin1 géren erkeklerin go-
gunlukta oldugu Tiirk toplumunda erkegin kiskanglig karisina yone-
liktir. Kadinin kocasini kiskanmasindansa kocanin karisini kiskanma-
sina daha gok vurgu yapilir. 4. Bolim’de iki kiz kardesi karist yapan
erkege yonelik “komtinist”, “alevi” gibi ifadelerle suglamalarda bulu-
nulmasinin nedeni de, s6z konusu evliliklerin garpik bir iliskiyi sergile-
diginin disinilmesiydi. Yine, es tercihi sirasinda bosanmis kadindan
kagimlmasi farkli zamanlarda cinsel bitliktelik yasamis olsalar da iki
ayr1 erkegin bir kadim paylagmasi olarak algilanmasindandir. Bu du-
rum ayni zamanda kadinin bekareti ile de baglanthidir. Kadinin payla-
simasina kars1 duyulan tiksinme ve nefret duygusu kiskangligin sidde-
ti ile tezahiir eder. Erkek bu kiskangligi sebebiyle kadinin fotografini
gektirmez, karisini bagka erkeklerin gozlerinden korur.

Erkeklerin kiskangliginin kadini koruma amaciyla ne kadar zekice
kullamildigy, kiskanmak sézctigiiniin kullaniminda da gorilmektedir.
Kiskanmak fiili kars1 cinsi kiskanmak anlaminda oldugu kadar, hem
cinsler arasindaki imrenme duygusunu ifade igin de kullanilir. Ayns
zamanda, bu s6zcik “6nem verme/ustiine diismek” anlamina da sa-
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hiptir. Tirkge sozlikte, “bir seye, en kiiciik saygisizlik gosterilmesine
bile dayanamamak” olarak tamimlanmaktadir ve bu Japoncaya “ustiine
dismek” (Takeuchi, 1989) seklinde ¢evrilmekte olup, aslinda daha da
karmasik anlamlara gelmektedir. Ornek olarak, “Her Tiirk yurdunu
anas: gibi kiskanir” ciimlesi verilebilir. Bu ciimledeki anlam sadece
“6nem gostermenin” Otesinde bir hassasiyet igerir. M Koyi’nde, kis-
kanma s6zcigii, kocanin kansina kullandigs kadar babanin kizina, ka-
yinbabanin da gelinine kullandig: bir s6zciktir. Kiskanghk sézcigi,
ham arzulardan ortaya gtkan bir s6zciktir. Kocanin kansimi kiskan-
dig1 kadar, baba da kizini, kayinbaba da gelinini kiskanabilir. Erkek-
ler bu kiskanglik nedeniyle kadinlan koruyacak davranislar sergilerler.
Bu sekilde bakildiginda, kadinin bekiretinin 6nemsenmesini, erkegin
muilkiyet hakkinda tecaviizii engellemekten ¢ok, kiskanglik ad1 verilen
erkegin bu ham duygularinin bir tezahiirii olarak gérmek daha uygun
olabilir.

Erkekler kiskanglik denilen tehlike algisina bagh olarak kurdukla-
n1 cinsiyete dayali ayrisma (haremlik-selamlk) anlayisini siirdiirdiikge,
cinsel ilgi ve merak artmaktadir. Cinsel ilgi ve merak arttikga eslerin
cinsel etkilesimi daha da yogunlasmaktadir. Cinsiyete dayali ayrnisma
(haremlik-selamlik) ile cinsel ilgi ve meraklarin artis1 arasindaki ilis-
kiye dikkat geken galismalar oldukga fazladir. Ancak, “bunlarin hepsi
cinsiyete dayali aynisma (haremlik-selamlik) arettk¢ca, paradoks olarak,
cinsel istek ve merakin giclendigi” (Mernissi, 1975: 83), “erkekler ile
bir araya gelmekten kaginarak, kadin/ann cinsel ilgi ve meraklarin kay-
bedecegini beklemek bosunadir” (Delaney, 1991: 91) seklindeki ifade-
ler, cinsiyete dayah ayrismanin cinsel ilgi ve meraklann yiikselttigini
isaret etmesine karsin, bu ifadeler, kadin ve erkegi ayirdik¢a cinsel ilgi
ve meraklann zayiflayacag: 6n kabuli tizerine konumlandinlmaktadar.
Kuzeybat Hindistan gevresinde cinsellige iliskin son derece kat ki-
sitlamalar olmasina karsin, aldatma ve zinanin gorildigini bildiren
Matsui (1993), bunu “normlar ve yapunmlar sertlestakee daha da cez-
bedici hale gelir” seklinde yorumlar, bu durumu “bir tiir tabu ve eros
tliskis” (Utagawa, 1996: 171) olarak isaret eder. Bu eros iliskisi yasak
iliskilerle sinirh degildir; genel kari koca iliskilerini de kapsar.



Yukanda s6z edilen bu eros algis1 kar1 koca arasindaki iliskide ol-
dugu kadar aile ici iliskilerde de gézlenebilir. Bir baba ¢ocugunu 6p-
taginde, “Cok gizel kokuyor, harika” demist. Bu s6zler, babanin ev-
ladina yonelik sevgisinin kavramsal degil daha bedensel algiya dayali
bir duygu ifadesi oldugunu gostermektedir. Bu kadin erkek arasindaki
cinsellik algisiile de aynidir. Yine baska bir geng kiz, “annemden ayril-
digimda agliyorum” cimlesiyle aile iliskilerindeki aileye iliskin hislerin
6zgil agirhiginun fazla oldugunu ifade etrnektedir. Tiirk toplumunun
toplumsal degisimi ve aile yapisini1 inceleyen Vergin'in dedigi gibi, Bat
toplumlannda goriilen aile ii insan iliskilerinin ekonomik kalkinmaya
bagli olarak bireysellesmesi, Tiirk toplumunda gorilmemektedir. Ak-
sine, aile iginde daha da duygusal bir zeminde aidiyet iliskisi gilenir
(Vergin, 1985: 574).

Cinsiyete dayali ayrismanin (haremlik-selamlik) belitli normlar ve
kisitlamalar igermesi beraberinde cinsellige olan ilgi ve merak: arttir-
maktadir. Buna bagl olarak evlilik dis1 cinsel iliskinin neredeyse hig
goriilmedigi toplumsal kosullar iginde cinsel istek ve arzunun gigla
olmasi ise kan koca arasindaki cinsellige yonelmekte ve yogun bir kan
koca iliskisini beraberinde getirmektedir. Bu yogun kan koca iliskisi,
erkegin kiskanglik gikarip, konuyu kadinin bekiretine gosterilen 6ne-
me baglamasi ve sonrasinda tekrar cinsiyete dayali aynstirmaya (ha-
remlik-selamlik) baglanmas: seklinde ilerlemektedir. Diger yandan,
kadinin kendisi de kan koca arasindaki iliskiye etkin bir sekilde dahil
olmaktadir. Dahasi, kadinin cinsellige iliskin algisi ile 6rtiisen duygu-
lanna verdigi 6nem aile ici iliskilerde de gorilir. Yakin kan koca ve
aile iliskilerine dikkat gekilebilir. Bu cinsiyete dayall aynisunlma (ha-
remlik-selamlik) sistemini kuran erkek egemen anlayss, erkegin kadina
tek tarafli baski kurmasi izerine degil, erkek ile kadinin “sug ortakligy”
sonucunda olusmustur.

M Kéyii’nden Goériinen Feminizm

Erkek ve kadinin ortaklasa olusturdugu bu erkek egemen anlaysi,
Tirk feministleri erkek siddetinin kaynag: olarak kinamaktadirlar. Fe-
ministlerin ilgi odaginda, esinden siddet goriip goz yas1 doken kadinlar
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ve erkegin zulmi alunda kalan kadinlann kurtanlmast bulunmaktadur.
Feministler, cinsiyet esitsizliginin sinifsal ya da egitim seviyesine bagh
olarak degisen bir konu olmadigini, bu esitsizligin evrensel boyutta var
oldugunu disiinen durusu savunmaktadirlar. Feministler, sokakta cin-
sel tacize kars1 tepki vermek igin, kadinlann igne tagtyarak sokaga ¢ik-
malar1 gerektigini ilan ewnisd. Bu “mor igne kampanyast” ad1 verilen
toplumsal hareket, Tiirk medyasinda feminist hareketin duyulmasina
sebep oldu. Yine, kadin siginma evi ile kocasinin siddetine dayanama-
yan kadinlann siginabilecekleri bir mekan kurulmasi, kadinlara 6zel
kahvehane agilmasi gibi farkli projeleri hayata gegirdiler. Vurgulanan
nokta, erkegin siddet ve baskis1 karsisinda kadin dayanigmasiydi. Fe-
ministler erkek siddetini kinarken, bunun ataerkil ve erkek egemen
toplumun bizzat iginden tiiremesi sebebiyle evrensellige vurgu yap-
maktadirlar.

Erkek egemen toplumdaki erkek siddeti hakkinda Tiirk feminist-
lerin neler diisiindiikleri iinlii Tirk feminizm uzmani akademisyen
Kandiyot’nin distincelerine net bigimde yansimaktadir. Kandiyoti,
kadinin cinselliginin stk1 bigimde kontrol altinda tutuldugu ve aym
zamanda erkekligi 6ven toplumlarda erkegin cinsel aidiyetini tehdit
edecek seylere karsi son derece hassaslasugini degetlendirmektedir.
Bu sebeple erkekligini ya da namusunu tehdit eden bir davrams sergi-
lendigi zaman, siddet uygulamaya varsa bile kadin1 zapt etmeye galsir.
Misir’li feminizm uzmani akademisyen Fatna Sabbah’a atfta buluna-
rak, ataerkil Miisliman toplumlarda kadinin cinsel giiciine vurgu ya-
pildigin1 ve kadinin erotik s6ylem baglaminda “hayvan” ile es konuma
kadar indirildigini aktarmaktadir (Kandiyoti, 1987: 327). Yine, ataerkil
toplumlarda gocuklarin ailelerinden aynlarak bagimsizlagamadigin
ifade etmektedir. Ayrica kadinlar arasindaki yardimlasmay, erkegin
degisim gerekliliginin tstiinii 6rten, geleneksel ayncaliklarini koruma-
sina yarayan bir arag oldugunu ifade ederek elestirmektedir (Kandiyo-
ti, 1987, 332-333).

Kandiyoti’nin ¢izdigi toplum resmi son derece karanlk ve olum-
suzdur. Elbette olumsuz bir tablonun varlig1 yadsinamaz. Ancak, tablo
bu derece olumsuz olsa insanlar bu kadar gayretli bir sekilde yasamla-
rin1 siirdiirebilir mi? Yanit, hayir olsa gerek. M Koyii kadinlar1 6zelinde



bakildiginda, Kandiyot’nin algiladigi Tiirk toplumu resminden farkli
bir tablo karsimiza gikmaktadir. Turk toplumunda kadinlann her sey-
den Once birer cinsel obje olarak goriildiigiinii séyleyen Kandiyoti’nin
isaret ettigi bu nokta isabetli bir vurgu. Ancak, bu tespiti sadece erke-
gin siddeti ve baskisi ile iliskilendirmesiyle birgok nokta gézden kag-
maktadir. Kadinin cinselligine yonelik katt korumaci yaklagim, sadece
erkegin kadin1 kontrold ya da kadina yonelik siddet ve baskisi ile bag-
dastirlamaz. Bunun yani sira, cinsiyete dayah ayrismalar (haremlik-se-
lamlik), kar1 koca arasindaki baglarin gliglenmesi ve hatta erkege iliskin
cinsiyete bagl normlarla iliskilendinlebilecek birgok degiskeni igeren
bir dongiiniin bir pargasindan Steye gitmemektedir. Ataerkil sistem
ve erkek egemen toplum igerisinde kendi baglantilanni ve baglarini
kurup, ufak strateji ve teknikler ile yasami kendi istedigi sekilde yasa-
maya calisan ve dahasi kendi 6z degerini yiikseltmek amaciyla erkek
tarafindan korunup cinselligin tadin1 gikaran M Koyi kadinlarina fe-
minizmin sesinin ulagmast pek mimkiin gérinmiiyor. Diger yandan,
feminist kadinlarin da ataerkil sistemle yetinen M Koyt kadinlarin
anlamalar1 pek mimkiin degildir. Feministlerin séyleminde ataerkil-
lik ve erkek otoritesine karst “g6zi agilmig” kadinlarin haricindekiler
muhatap alinmamaktadir. Feministler kadinin toplumsal konumunun
ditsiikligiinin Islam’dan kaynaklanmadigini, Islam’t saptiran “gele-
neklerde” oldugunu disiinen ve Islam’da reformu hedefleyen “gézii
acilmis” Islamct kadinlarla el sikisabilseler de, “gozii agilmamis” M
Koyt kadinlar ile ortak paydada bulusamazlar.

Ogzgiir askin bir sonucu olarak evlilik dis1 cinsel iliskiyi kabul eden
feministler, ézgiir cinselligin savunucular: olarak gorilmis; kadinin
bekaretinin korunmasini en temel norm olarak géren M Koya ka-
dinlari ile karst karsiya bir pozisyon almistir. Buna kiyasla Islamcilar,
gorece kavramsal olmakla birlikte, halihazirda kadina iliskin cinsiyete
bagli normlar1 bu bekaret konusunun igine dahil etmekteler ve kéyiin
cinsiyete iliskin normlari ile gatsmamaktadirlar. Her ne kadar kadinla-
ra yasal haklar tanimis olsa da ataerkil sisteme ve erkek egemenligine
karsi miicadele etmedigi igin feministler tarafindan elestirilen Kema-
lizm de M Koéyi’niin cinsiyete bagh normlari ile ters dismez.
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Bitirirken

Erkek egemen anlayss ile kadinin bekaretinin korunmasi gibi ka-
dina iligkin cinsiyete bagli normlan birlestiren “namus” kavramindan
yola ¢ikarak cinsiyet ve cinsel iliskileri inceledik. Cinsiyet farkhiligina
dayanan ayrismalar (haremlik-selamlik), erkek egemen anlayis ve ka-
dinin bekiretine verilen 6nem kadinlik ve erkeklik imgelerini temel
alan bir déngii igerisinde yer almaktadir. Bu dongiiyii olusturan unsur-
lar sayesinde cinsel iliskinin degeri yikseltilmekte, yogun ve yakin bir
kari koca iliskisi dogmaktadir. Kadinin bekaretinin korunmasi sadece
kadina iligkin cinsiyete bagh bir norm degildir. Oziinde kadina karst
art niyet besledigi varsayilan erkek, karisini, kizini, gelinini korumay:
beyan ederek bu varsayimi ciiriitmeye yonelik bir davrams sergiler.
Dolayisiyla bu norm ayni zamanda erkege iliskin cinsiyete bagh bir
normdur. Erkek egemen anlays, sadece tek tarafli olarak erkegin ka-
dina baskisiyla olusan bir anlayis degildir. Aksine kadin ve erkegin bir-
likte ortaklasa olusturduklar: bir seydir. Dolayisiyla bu meseleyi sadece
erkek egemen anlayis1 6ne gikararak suglamalarda bulunan feminist-
lerin s6ylemi M Koéyiniin giindelik yasamindan ¢ok uzaktadir. Oysa
kadina iligkin cinsiyete bagl normlar1 géz 6niinde tutan Islamcilar ve
ataerkillikle miicadeleyi g6z ardi1 eden Kemalizm M Kéyi'niin cinsiyet
ve cinsel normlan ile bir ¢atisma igerisinde degildir.



7. BOLUM

TOPLUMSAL DEGISIM SURECINDE
GORULEN KADININ DONUSUMU

Baglarken

Kitabin 3. Bélum™inden 6. Bolim’e kadar kirsaldaki kadina iliskin
cinsiyete bagh normlari ele aldik. M Koéyi’'nde kadina iliskin cinsiyete
bagh normlar Islami cergeveden gok bilissel boyutta algilanmaktadur.
Ayrica erkek egemenligi ve bekaretin 6nemsenmesi gibi cinsiyete bagli
normlar, erkek ile kadinin birlikte cinsel iliskinin degerini yiikseltmek
amaciyla canli tuttuklar: bir dongiisel aragtir. Bu normlarin, ayn1 za-
manda, erkege iliskin cinsiyete bagh normlar olduklari da tartigtimistur.
Bu bolimde ise, M Kéyi'nde goriilen bu tir kadina iligkin cinsiyete
bagli normlar: temel alarak, M K6yi’niin deneyimledigi toplumsal de-
gisim strecini ele alarak 2. B6lim’de ortaya konulan “agik” ve “kapa-
1 siniflandirmalarini tekrardan gbzden gegirecegiz.

Ik olarak, M Kéyirniin gegirdigi toplumsal degisim ile kadinin
iliskisine bakacagiz. Ayrca, devlet ideolojisini vatandasa yaymada ug
noktadaki milli egiim kurumu olan okul egitimi ile kéydeki en buyiik
sosyal degisim olarak disinilen Almanya’ya is gocini ele alip, ka-
dinin donigimi ile “agik” ya da “kapalr” kavramlanmn igerigindeki
degisimi degerlendirecegiz.

M Kéyi’nde Toplumsal Degigim

22 <

Gindelik yasanularn igin kéyliler agiz birligiyle “degisti”, “rahatla-
dik” diyorlar. Yashlar genglik yillarinda kéyiin karsisindaki dagdaki tar-
lalarda gece glindiiz demeden ¢alistiklarini defalarca tekrarladilar. Eski
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zamanlardaki galigma sartlarinin zorlugunu haurlayip aglayan kadin-
lar bile vardi. 1950’ yillarda hitkiimetin destegiyle koye traktor geldi.
Karadeniz Bolgesi’nde daglik ve dik araziler cok oldugundan, traktr
kullanimi M K6yi’niin tarim faaliyetlerini diger bolgelerde oldugu gibi
carpict bir sekilde degistirmedi. Ancak ¢iftcilerden alinan vergiler kal-
dirild: ve giftgiler kolaylikla kredi kullanabilir hale geldi. Hitkiimetin
bu reformlar1 M Kéyii’nde de olduke¢a olumlu karsilandi. 1970’lerde
koyi ilgeye baglayan otoyol agild1 ve o doneme kadar ilgeye yilda an-
cak birkag kez gidebilen M Koyii halk: her giin gidebilir duruma geldi.
Onceleri bir ay boyunca galisacaklari kémiir madenine varmalar1 igin
yedi saat yuriimesi gereken isciler artik servisle gidip gelebiliyordu.
1983 yilinda koye elektrigin gelmesi, televizyon, buzdolabi, ¢amasir
makinasi gibi elektrikli ev esyalarinin hanelere girmesini hizlandird: ve
bu siireg ev islerindeki yuki azaltti. Tam otomatik gamasir makinast,
elektrikli finn, normal sartlarda izlenemeyen 6zel kanallar: izleyebil-
mek i¢in ¢anak anten satin alan aileler de vardi.

Eskiden, ev isi icinde en fazla zaman alan dikigti. Guiniimiizde, kir-
saldaki kadinlarin sembolii olarak gériilen salvar, yirmi sene ncesine
kadar M Koyi'nde giyilmiyordu. Ketenden trettikleri ve kendilerinin
diktikleri kiyafetleri giyiyorlardi. Bugiin arttk kumas alarak kiyafet di-
kiyorlar. Ketenin tohumlan sonbaharda ekilir, hasad1 da may1s ay1 gibi
elle ayiklanarak yapilir. Toplanan bitkiler nehir kenarinda taglar Gzeri-
ne konur, bir hafta bekletilerek nemlendirilir. Sonrasinda kurutularak
tahta tokmak ile ezilir. Bunlar demir bir tarakla aynstrilir ve defalarca
tokmakla ezilir. “Cikrik” adi1 verilen bir aletle ipe donustirilir. Bu ip
kaynatildiktan sonra beyazlatilmak amaciyla kiille yikanir. Son olarak
“diizen” ad1 verilen makinada dokunur. Uzun zaman ve emek gerekti-
ren bu karmasik stire¢ sonunda elde edilen kumagsla kiyafetler dikilirdi.

Eskiden kadinlar bu keten kumasindan dikilen ve dize kadar uza-
nan gomlek ve onun lzerine renkli yelek, altina ise kirmizi panto-
lon (don) giyer, kafalarina turuncu renkte sal (kabakh pog) sararlardi.
1970’lere kadar insanlarin biiyiik ¢ogunlugunun giydigi bu kiyafetler
gunimiizdekilerden oldukga farklidir. Bugiin kadinlar sehirden satin
aldiklar1 basma kumastan diktikleri salvar ve bluzlari giymektedirler.



1970’lere kadar M Koyir’nde giyilen kiyafet 6rnegi
Ayrnica, ginimiizde yasht kadinlarin 6rttikleri diiz beyaz renkteki

basortiilerin kenar kivrimlari sade olmasina kargin, genglerin orttiikle-
11 gigek desenli basma kumastan Ortiiler karmagik oyalarla islenmistir.

131



132

Koydeki kadinlann gelinlik geyiz olarak hazirladiklan bu tir oya, yaz-
ma ve masa Ortiilerin muhtesemligi ilgede sikga dile getinlir ve koyla
kadinin bir 6zelligi olarak degerlendirlir. Ancak bu durum is yiikinin
azalmasina bagli olarak ortaya gikmis gorece yeni bir olgudur. Yagh ka-
dinlar, keten kiyafetler dikebilse de karmasik nakis islemeyi bilmezler.
Nakis bir yana, yemek yapmay1 dahi beceremeyen, tarla isleri ve keten
retimiyle ugrastgindan yemek yapma isini baska bir kadina biraktigs-
1 sOyleyen bir yash kadin bile vardi. Zira, eski zamanlarda is yikiinin
fazla oldugu genis ailelerde ev isleri isbolimii ile ytritilmekteydi.
1960’1ara gelindiginde, Almanya’ya gidenlerden gelen paralarla ai-
lelerin maddi geliri artis gostermesi is yikiiniin azalmasina yol agt1.
Maddi gelirin artmasiyla, sahip olduklar: tarlalarin timini degil bir
kismini islemeye bagladilar. Dolayssiyla ekilen bugday tarla sahibine
yetmez hale geldi ve eksik kalan kisim koyleri dolasan bugday tiiccar-
larindan satin alinir oldu. M K6y halk: gindelik yasam agisindan geg-
misle bugini karsilagturdiklarinda “degisti”, “rahatladik” ifadelerini
kullantyorlar. Is yiikiiniin azalmasiyla ortaya gikan bugiinkii rahat ya-
sami tim yonleriyle olumluyorlar. Eskiden en fazla is giicii gerektiren
sey, kadinin varolusu ve yasam tarzini ilgilendiren kiyafet dikimiydi.
Basma kumas satin alinir hale gelmesiyle s6z konusu is yiika azaldi
ve kiyafetler de tamamen degisim gegirdi. Ancak, teni ve sag1 gizleme
halen devam ediyor. Birgok toplumsal degisim yasandiktan sonra bu-
gin, kadinlar basértisiini takmaya devam ediyorlar. Teni sergileyen
kiyafetler giyip erkekleri tahrik etmekten kagimiyorlar. Bu toplumsal
degisim siireci igerisinde basortiisiiniin hala takiiyor olmasi, ten veya
sag1 gostererek erkegi tahrik etmeme baglamindaki kadina iliskin cin-
siyete bagh normlann gegerliligini korudugu seklinde yorumlanabilir.

“A¢ilma” Olgusu

M Koéyi'nde yasayan kadinlarin tamaminin bagortiisii takmasina
karsin, sehirde yasayan M Koyli kadinlarin iginde 6rtinmeyenler de
vardir. Bu kadinlar, kéyde ilkokulu bitirdikten sonra ortaokula devam
edip ¢alismaya baslayan sonrasinda da evlenip kocastyla birlikte ilgeye



yerlesen kadinlardir. Egitimine devam ederek kendi basina sehirde is
bulan az sayida M Koyli kadin vardir. Mustafa Kemal Atatiirk, egitim
yoluyla bilgi edinmenin 6nemini “Hayarta en hakiki mirsit iimdir”
ifadesiyle birgok kez vurgulamstir. Ozellikle kadinin egitimi Mustafa
Kemal i¢in ciddi manada 6nemli bir politika olmugtur. Acaba M Ko-
yi’'nde egiim kadinlan nasil etkilemistir?

Devlet tarafindan verilen egitim

M Koyi’nian ilkokulu komsu koylerinkine kiyasla tarihi olan bir
okuldur. Koyiin yaghlannin anlatagina gore, kéyde Cumbhuriyet 6n-
cesinden bu yana okul vardir. Bu okul, 1915 yil1 civarinda kéyliler ta-
rafindan yapilmis, civardaki bes kdyden 6grenciler burada okumugtu.
Ug 6gresmen 50-60 dgrenciye eski harf (Arap alfabesi), matematik
ve tarih dersleri vermisti. 1920’lerde bu okulda okuyan bir erkegin
aktardigina gore aksamlan da bir saatlik ders varmis. Giinduz dersle-
rine devam eden az sayidaki kiz 6grenci aksam derslerine kaulmazmus.
Koy halki kizlann egitim gérmesinden hoslanmiyordu. 1929 yilinda
Latin alfabesine gegildikten sonra yeni harflerin 6gretldigi dersler
zorunlu hale geldi. Bu donemden itbaren kdydeki okulun devletin
egitim sistemi igerisine girerek ilkokul oldugu distinilmektedir. 1932
yiindan itibaren tim tlkede ilk6gretim seferberligi baslamistir. Kéyde
sahip olunan en eski karne de 1932 yilina aitdr. Baslangig senesi olan
1932 yilinda Gg sinif bulunmaktaydi. 1934 yilindan sonra ise bes sinif-
la egitim 6gretim surdirildi. Diger koylerdeki okullarin ok sonralara
kadar tg siufla devam etdgi disinildiginde M Koy ilkokulunun
6lgeginin biiylk oldugu séylenebilir.

Bu ilkokuldan kalan tim karneler basilmis karnelerdir. Dolayisiyla,
egitimin tim tlkede standart hale getirilmesiyle birlikte burada da yeni
uygulamaya gecildigi anlagiliyor. Eldeki en eski karneye bakildiginda
Tirkge, Hayat Bilgisi, Tarih, Cografya, Yurt Bilgisi, Hesap-Hendese,
Tabiat-Esya, Resim-Elisi, Evidaresi, Fransizca dersleni gériilmekte,
ardindan Terfi Derecesi, Cimnastik, Mizik, Hal ve Gidis diye devam
etmektedir. Sonrasinda ise Ogretmenin Ogrenci hakkindaki gorisi
bolimiine el yazisi ile Temizlik, Intizam ve Dis Koruma eklenmistir.
Bu sekiz ders igerisinde Turkce, Hesap-Hendese, Resim-Elisi ders-
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leri birinci siniftan besinci sinifa kadar, Hayat Bilgisi birinci siniftan
Ucuncu sinifa, Tarih, Cografya, Yurt Bilgisi ve Tabiat-Esya dersleri ise
dordiinci ve besinci siflarda 6gretlmektedir. Evidaresi dersini kiz
ogrenciler dordiincli ve besinci sinifta 6grenirler. Fransizca dersleri
ise yapilmamis ve 1938 yilinda karneden gikarilarak yerine “Tahrir”
(Yaz1) dersi eklenmistir. 1941 yilindan itibaren programa “Ziraat-Is”
dersi eklenmistir.

Diger yandan ilkokullar, devlet ideolojisinin vatandasa yayilmasi
agisindan en ugtaki kamu egitim kurumuydu. Bu dénemde, ilkokullar-
da Cumbhuriyeti metheden siirler 6grencilere okutuluyordu. Bu siirleri
bize 6greten seksenlerinde bir yash kadin, bugiin dahi bu siiri okuya-
biliyor:

Yesil dagh ana yurdu
Simdi sana selam sundu
Gazi babam muijdelemis
Tiirk kadins biyiik demis
Aruk yiruk bez giymem
Tiirk olsa kaulinm
Zalimlere boyun egmem
Medeni irk olurum

Yasa yasa Cumnhuriyet
Bize verdin tam hirriyet

Siiri okuyan yagh kadin, o dénemde hila eski harflerin kullanildigs-
ny, siirin s6zli olarak ezberletildigini séyledi. Yas1 disinildiigiinde, bu
siirin Cumbhuriyetin kuruldugu 1923 yili ile yeni alfabeye gecilen 1929
yili arasinda yazildig1 disiinilmektedir. Bu siirin tiim tilkeye yayilmis
bir siir olup olmadig1 net degildir. Siir, Batili emperyalist giiclerin isga-
linden Tirk topraklarini kurtaran bagimsizlik hareketinin (1919-1922)
sonrasinda Tirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusundan duyulan mutlulu-
gu anlatmaktadur.

Siirin igerisinde Tirkiye Cumhuriyeti’nin istkameti agtkca belirtil-
mektedir. Uglincii satirda gecen “Gazi atam” ifadesi, kurtulus savagi-
nin Bagkomutani olarak Tirkiye’ye zaferi kazandiran Mustafa Kemal
Atatirk’u ifade etmektedir. Dordiinct satirda Mustafa Kemal'in ge-
tirdigi mijde kadinin yiiceligine 6vgi olarak yansitilmistir. Buradan



devletin kadinin 6neminin farkinda oldugu anlagilmaktadir. Sekizin-
ci satirdaki “medeni 1rk” sézciiklerinden devletin arzuladig: vatandas
profili gozlemlenmektedir.

Devletin Mustafa Kemal Atatirk’an biytk anist ve mirasini devam
ettirme amaci, bugiin fotograflarinin tim kamu kurumlannda asili bu-
lunmasindan da anlagilmaktadir. Koy ilkokulunun siniflaninda da Ata-
tirk portreleri asihdir. Okulun dis duvarinda ise Atatiirk’iin portresi
ve Tirk ulusquluguna ilham veren tinli slogani “Ne Mutlu Tiirk’im
Diyene” yer alir. “Turk olmaya” yapilan vurgu, Tirkiye Cumbhuriye-
t’ni 6ven siirin dokuzuncu saurinda da gorilmektedir. Bu séylem, o
doneme kadar Mislimanligi temel alan kimlik bilincini bir ulus devlet
olan Tiirkiye Cumhuriyeti’nin vatandas1 olma anlaminda yeni bir kimn-
lige dogru doniistiirme tesebbiisti olarak disinilebilir.

M Kéyii Ilkokulu. Duvarda Mustafa Kemal Atatiirk’iin Portresi
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M Kéyi’nde Egitim

Devletin egitime yonelik ciddi ilgisi acaba meyvesini nasil vermis-
tr? Koyiin ilkokulunda tutulan 1932 yilindan 1992 yilina kadarki 60
yillik karnelere bakarak degerlendirelim. Ilkokula 7 yasinda baslanip
11 yasinda mezun olunuyordu. 1970’li yillara kadar 6grencilerin yas-
lan farkl farklyds. Ilk egitim 6gretim yili olan 1932 yilinda 7 yasinda
olmas: gereken birinci siniflanin yas ortalamasi 10,17 yasa ve 14 ile 15
yaslannda da birer 6grenci vardi Siufta kalan, yanda birakan 6grenci-
lerin sayis1 da fazlaydi. Bunun sebebi olarak ise okula ulasimin zorlugu
6ne ¢ikiyordu. O dénem, M Koyii ilkokulunda diger kéylerden gelen
ogrenciler de vardi. Komgsu kdylerden C Kéyi'nde 1937 yiinda, G
Kéyinde 1948 yilinda, H Ko6yi’'nde 1963 yilinda, HM Kéyii’'nde 1966
yihinda, D Kéyi'nde 1968 yilinda okul agildi. 1968 yilindan sonra M
Kéyi’'ndeki ilkokula devam eden 6grenciler sadece M Kéyiwnin go-
cuklariyds.
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M Koyii ilkokuluna giden kiz ve erkek 6grencilerin doniigiimiine
(Sekil 9) bakildiginda 1967 yilindan itibaren bir disis gorilmekle bir-
likte, kiz 6grencilerin tim Ogrenci sayisina oranini gosteren grafige
(Sekil 10) bakildiginda ise 1970’lerden sonra neredeyse yansini kap-
sadig1 goriilmektedir. Bu durum, dis kdylerden gelen kiz 6grencilerin
az oldugunu gostermektedir. Bir-iki saatlik yiirime mesafesindeki M
Koéyi’ne kiz gocugunu yollayan aileler az sayidayd:. Sekil 10 igerisinde
dikkat geken noktalardan birisi de okulun ilk yilt olan 1932 yilinda kiz
6grenci sayisinin genele oranunin yiiksekligidir. 1970 sonrast ile benzer
sekilde kiz 6grenciler tiim 6grenci niifusunun yarisina yakinini olus-
turmaktadir. Bunun ardinda, Turkiye Cumhuriyeti’nin kurulus déne-
minde uygulamaya konan ilkégretim seferberligini ilerletmek isteyen
devletin hila devam eden giigli iradesi yatmaktadr.

Ilkokul egitiminin yant sira, tim iilke ¢apinda iki kere kirsaldaki
kadinlara yonelik olarak okuma yazma kurslari agilmistir. Bu egitimi
Milli Egitim Bakanligi’na baglh Halk Egitim Merkezleri tstlenmistir.
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Ilki 1973 yilinda Tiirkiye Cumhuriyet’nin 50. kurulus yildéniimi ani-
sina, ikincisi ise 1981 yilinda Mustafa Kemal Atatiirk’iin 100. dogum
yildonimi anisina gergeklestirilmistir. Bahsi gecen bu ylldéniimlerin-
de koy kadinlarina okuma yazma kurslarinin agilmasi, devletin kadinin
egitimine verdigi 6nemi gostermektedir. Bu kurslar aksamlar: birkag
saat olmak tlizere toplamda 90 saat lizerinden gergeklestirilmistir. Bu
kurslara katilan M Koyt kadinlar1 yakin bir kdyde konuslanmis olan
jandarmanin kurs agilmadan 6nce bu kurslara kaulim saglanmast igin
koydeki haneleri tek tek dolastigini, dolayisiyla katilimin neredeyse zo-
runlu oldugunu aktariyor. Ilkégretim egitiminin baglamasinin tizerin-
den uzun bir zaman gegtikten sonra kdydeki kadinlara yonelik okuma
yazma kurslarini baglatlmasi, devletin kdy kadinlarinin zorunlu ilk6g-
retim siirecine dahil olmadiklarimin farkinda oldugunu gostermek-
tedir. Tirkiye Cumhuriyeti'nin kurulusu 6ncesinden itibaren okulu
bulunan M Koyii’nde de, devletin giiglii istegine ragmen, kadinin egi-
timine 6nem verilmiyordu.

Kéyin ilkokulunda giiniimiizde 37’si erkek ve 40’1 kiz olmak tizere
toplamda 77 6grenci 6grenim gormektedir. 1993’te Tirkiye’de orta-
okul zorunlu egitime dahil edildi. O déneme kadar zorunlu egitim
stiresi 5 yildi. Bugiin zorunlu egitim siiresi 8 yila ¢ikarilmis olsa da sa-
dece ilkokulu bulunan M Kéyir'nde ortaokula devam etmek 6nceden
oldugu gibi bugiin de gok zor.

Ancak, ilkokul sonrast ortaokula devam eden erkek Ogrenciler az
sayida da olsa gorulmektedir. Egitimine devam eden erkek 6grenciler
ilkokul 6gretmeni, tagra teskilatlarinda devlet memuru ya da madende
biiro galisan: olarak galistyordu. Eskiden egitimine devam edenler go-
gunlukla 6gretmen okuluna giderdi. Bugin ise aruk ilge merkezinde
bulunan Imam Hatip okuluna giden erkek &grenciler de goriilmek-
tedir. Ilk olarak 1951 yilinda Milli Egitim Bakanlig1 tarafindan 7 adet
Imam Hatip okulu agildi. Sonrasinda bu okullanin sayist istikrarlt bir
sekilde artt. Imam Hatip okullannin 6gretmen ve égrenci sayilar, st-
rastyla 1960 yiinda 337 6gretmen ve 4.548 6grenci, 1970 yiinda 1.547
ogretmen ve 49.308 6grenci, 1980 yilinda 7.768 6gretmen ve 201.004
ogrenci, 1987 yilinda 12.261 6gretmen ve 258.038 Ogrenci seklinde
carpici bir artis sergilemistir (Yamauchi, 1983: 200; Nagaba, 1990: 12).



Diiz ortaokulda 6grenim gorebilmek igin ilgede yasayan bir akraba-
nin konaklama imkani sunmasi gerekir. Ancak, Islami cemaatlerden
maddi yardim alan Imam Hatip okullarinin yatili kismi vardir, ilgede
bir tanidik akraba olmasa da bu okullara gitmek miimkiindiir. Ayrica,
6gretmen okullar1 kadar bagarili not ortalamasi da gerekmemektedir.
Hem ucuz hem de kolaylikla egitim seviyesinin yiikseldlebilecegi bu
okullara gocuklarini yollamay: disiinen ¢ok sayida aile vardir. Ancak
M Koyt halkinin ¢ocuklannin imam olmasini istemesinin nedeni dini
degildir. Kuran okuyabilir hale gelen bu ¢ocuklarinin ekmegini her
yerde kazanabilecegini, yasamini strdirebilecegini dusinirler. Do-
layisiyla gocuklarinin imam olmasini istemelerinin nedeni tamamen
ekonomikdr.

Diger yandan kiz gocuklar: arasinda ortaokula devam eden nere-
deyse yoktur. Akrabaya oglani emanet edebilseler de kizi emanet ede-
miyorlar. Civar koylerde ortaokul var ancak 6zellikle kardan yollarin
sik stk kapandig1 ki mevsiminde ulasimin neredeyse imkansiz hale
gelmesi sebebiyle okula gitmenin gok zor oldugunu séyliiyorlar. Og-
renimine devam edebilen sadece tig kiz 6grenci vardir. Bunlardan ikisi
(1948 ve 1952 dogumlu) 6gretmen, birisi (1950 dogumlu) ise Istanbul
Aksaray Kiz Okulu’nu bitirerek hemsire olmustur. Bu kizlarin ¢t de
“acik’ar.

M Koyi’'nden ilgeye gidip calisan kadinlar kapanmaz; “agik” ka-
lirlar. M K6yii’nde egitim gormiis kadinlarin 6rtiinmemeye baslamasi
¢ok normal bir durum olarak gorilmektedir. Elbette, bu durum bu ig
kisiden ikisinin meslegi olan 6gretmenlik meslegi ile de ilgili olabilir.
Cunki, Turk toplumunda devletin egitim mekanlar: olan okullarda
basortl yasakur. Tiirk kadin 6gretmenleri arasinda 6zel yasantisinda
bagortisi takanlarin sayist azdir. Dolayisiyla M K6yl bu kadinlarin
basorti takmamasi gok normal olarak ifade edilebilir. Tirk toplumun-
da egitim ve kiyafet son derece i ige gegmis durumdadir. Tipki M
Koyi halkinin egitim gérmis kdyden ¢ikmis kizlarinin baslarini ort-
memelerini normal karsiladiklan gibi, koyde egitim gormusleri de aym
sekilde normal karsilamaktadirlar.
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Tatla isleri sebebiyle ortiisiinii arkadan baglayan bir M koyi kadint

Koyiin ilkokulunda bir erkek bir de kadin 6gretmen goérev yap-
maktadir. Bu 6gretmenler tayin ile kdye disaridan gelmislerdir. Kadin
ogretmen 25 yasinda bekar ve bagOrtisii takmayan “agik” bir kadindur.
M Koéyi'niin Kemalist’i olarak nitelenebilir. Koy halki bu 6gretmenle
ilgili dedikodu yapsa da basortiisii takmamasina iliskin bir sylemde
bulunmamuslardir. Bu durus, 6rnegin zaman zaman koy ziyaret eden
basortiisti takmayan avukat ya da Halk Egitim Merkezi 6gretmeni igin
de gegerlidir. Aksine, gogu zaman bu kadinlan dik duruslan nedeniyle
6verler. Egitim gormiis kadinin “agik” olmasi, M Koyt halki agisin-
dan higbir rahatsizlik yaratmamaktadar.



M Koyi'nden Almanya'ya is¢i olarak gog eanis bir ailenin kizt

Ancak, koyde yasayan kadinlara yonelik tavir biraz daha farklhidur.
Koyliiler, kdyden merkeze giden minibiste bagortiisii takmarmus bir
geng kizin (17) arkasindan “sanki okumus gibi davraniyor” diye ko-
nusurlardi. Kéyde kadindan bagorti takmasi bekleniyordu. Kadinin
kiyafeti egitim alip almamasina gore degisiklik gosterebilirdi. Egitim,
Tirkiye Cumhuryet’nin kurulusundan itbaren devlet ideolojisini
koylere kadar ulaguran bir aygit olarak kullanildi. Ancak, kéydeki tiim
kadinlarin egiim seviyesinin artisina gergek anlamda bir katki saglan-
digin1 séylemek gok zor. Yine de M Koyii insani, egiim gormiis ka-
dinin “agik” olmasini dogal bir sey olarak kabullenmisti ve egitim ile
kadinin varolusu ve yasam tarzi arasindaki iligkiyi anlamust.
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“Kapanma” Olgusu

M Koéyir’nde, 6zellikle yaz mevsiminde, Islamcilarla ayni kiyafetleri
giyen geng kizlar géze garpar. Bu kizlar tam anlamiyla birer “kapali”-
dir. Nakigsiz, diiz desenli ve parlak basortisi takar, vicutlarini gos-
terise kagmayan renklerde pardesii ile tamamen kapatirlardi. Bunlar,
Avrupa’ya isci olarak gitmis ailelerin yaz tatili igin memlekete dénen
kizlariyds.

M Koyii’'ndeki Almanya’ya Giden Gurbetgiler

1961 yilinda Alman ve Tiirk hiikiimetleri arasinda “Isgiici Anlag-
mas1”’nin imzalanmasiyla baslayan Almanya’ya is gogiline Tiirkiye’nin
dort bir yanindan katiim gergeklesti. Almanya’ya is gégiine iliskin ola-
rak Matsubara (1981), Ttrk isciler ile ilgili olarak Abadan-Unat (1976;
1993), Nait6 (1990; 1994; 1995) incelenebilit. M Kéyi'nden de bu
sekilde Almanya’ya g6¢ eden gok sayida erkek bulunmaktadir. Sade-
ce Almanya degil Belgika’ya da gidenler olmustur, halihazirda dort
aile yasamini orada siurdirmektedir. Ancak, say1 olarak Almanya’ya
gidenler baskin bir gogunluga sahiptir ve bununla iligkili olarak gerek
tim tlkede gerek M Kéyii'nde Avrupa’ya isci olarak gég edenler “Al-
mancr” olarak anilmaktadir. Bu sebeple, tartismalar: Almanya ifadesi
altinda birlestirecegiz.

Tablo 5 M Kéyii’nde Almanya’ya lg¢i Olarak Gidenlerin

Durum
a L Kesin dons yapanlar (19)
Alile reisinin gittigi haneler 26 |, Imanya’ya yerlesenler (7
Erkek ¢cocugun gitdgi haneler |9
Ailece gic¢ edilen hane 12
Toplam 47 | Toplam hane sayist (97)

Cok sayida erkek koyden Almanya’ya isci olarak gitmistir. Anlag-
manin imzalandig1 1961 senesinde yirmili yaslarda iki, kirkl1 yaslarinda
bir kisi olmak tzere toplam tig kisi gitti. Maden isciligi deneyimi olan
M Koy erkekleri 6ncelikli olarak Almanya’ya gidebildi. Ertesi sene
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Almanya’daki maagin 1.000 mark oldugu (1961 yili itibariyla 250 lira,
85 bin Japon yeni) ve senede 2.500 lira (yaklagik 850 bin Japon yeni)
gibi biyiik bir para biriktirilebilecegi dedikodusu yayilinca, Almanya’ya
is goclniin bir ekonomik gii¢ oldugu koéyliiler tarafindan algilanma-
ya basladi. Almanya’da yirmi yila yakin iscilik yaprms bir erkegin (47)
aktardigina gore 1993 yih itibantyla aylik maas 3.200 Alman markidir
(yaklagik 280 bin Japon yeni). 18 yasindan kiigiik gocuk bakimi igin
iki ayda bir gocuk bagina 250 mark (yaklasik 22 bin Japon yeni) 6den-
mektedir. Dahasi, emeklilik maag1 (aylik 2.200 Alman marki, yaklasik
190 bin Japon yeni) kéydeki maden isgilerinin aldiginin 4 ila 5 katdur.
Almanya’ya gogler baslayana kadar toprak sahipleri ve madende sef
olarak galisanlar bolluk iginde bir hayat sirdiriyorlardi. Bugin ise
“Almancs” olanlar bu konumdalar.

Ginimizde M Koyii’nde iginde yasanilan ev sayist 85, Almanya’da
calisanlarin sahip olduklariyla beraber toplamda ise daha da yiksektir.
Koydeki evlerden —ayni ailenin sahip oldugu ikinci evleri gikardigimiz-
da— Almanya’ya gog etmis ailelerin bos birakagi 12 (9 tanesi yeni bina)
evi de dahil edince toplamda 97 ev bulunmaktadir. Bu sayiy1 koydeki
toplam hane sayisi olarak aldigimizda, aile reisinin iggi olarak Alman-
ya’ya gittii hane sayis1 26, erkek gocugun gittigi hane sayist 9, ailece
Almanya’ya yerlesip koydeki evi bosaltan hane saysi ise 12’dir. Top-
lamda 47 hane ile koydeki ailelerin neredeyse yarisinda Almanya’ya is
gogiiyle giden kisiler oldugu anlasilmaktadir (Tablo 5).

Bu haneler arasinda, aile reisini Almanya’ya gonderen 26 haneden
19’unun (iki vefat da dahil) aile reisi kdye geri donmistir. Donenler,
ortalama yirmi sene Almanya'da ¢alisma gegmisleri olan, 45-69 yaslari
arasinda kimselerdir. Tim erkekler es ve gocuklarini kdyde birakip,
tek baglarina gitmiglerdir. Gliniimiizde ise aile reisi hala Almanya’da
bulunan 7 hanenin gog tipleri birbirinden farkhdir. Almanya’ya tek
basina giden 1, esiyle birlikte giden 1, es ve bir oglunu yanina alan 3,
esi ve oglunu koyde birakip diger ogluyla birlikte giden 2 aile reisi var-
dir. Diger yandan, evin erkek gocugunun isci olarak gittigi durumda,
gidenlerin tamamu eslerini yanlarinda gotarmislerdir.
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Kesin donis yapmis ilk donem gurbetgilerinin neredeyse tamami
tek basina gitmistr. Ancak ogullarimin dénemine gelindiginde esler de
birlikte gitmeye baglamis, zaman igerisinde Almanya’da yasayan bekar
gocuklar da artmisur. Nesil degistkge tek basina gidenler, esiyle bir-
likte gidenler ve Almanya’da doganlar olmak tizere Almanya’ya giden
iscilerin aile yapilann degisim gostermistr.

“Agik” ve “Kapali” Olgusunun Igeriksel Degigimi

Almanya’ya gog ile birlikte kadinlarin kiyafetlerinde de degisim
basladi. Tatilde kéye donen kadinlara bakildiginda, esiyle birlikte Al-
manya’ya gitmis yasl kadinlarin kéydeki kadinlarla hemen hemen ayni
kiyafetleri giydikleri gorillmesine karsin, bekir kadinlarin Islamci ka-
dinlarla ayni tarzda kiyafetler giydikleri gorilmektedir. Bu kizlar tam
anlamiyla birer “kapali”dir. Diiz desenli, islemesiz ve uzunca basorti-
st ile viicut hatlarini gostermeyecek bol pardesi giyetler.

Erkekletle birlikte Almanya’da yasayan kdyden kadinlar kabaca
iki ana yolu izlemektedirler. Bunlar Bat1 tarzi yasama uyum saglayan
kadinlar ile Islam’in “gelenek ve kiiltiiriinii” muhafaza etmeye cali-
san kadinlardir. Gurbetgilerin ifade ettigi “gelenek ve kiltiir” alisilan
M Koéyi’ndeki yasam tarzi degildir. Kastedilen sey aslinda Islam’dr.
Avrupa’nin her bolgesinde Tiirkiye’den gelen Islamct organizasyon,
kuruluglar artmakta, ¢ok sayida cami ve Kuran kursu agilmaktadir.
Tiirk Devleti Diyanet Ileri Bagkanligi1 da ayn1 sekilde birgok tesis kur-
maktadir. Ancak, kdyden gogmiis bir kadinin (34) “devietin kurslarin-
dansa Siileyrnanci’larin kursu daha disiplinli egitim veriyor. O yiizden
cocuklan Sileyrnanci’lann kursuna yolluyorum” seklinde ifade ettigi
lizere, Islamc1 organizasyon ve kuruluslar daha fazla tercih edilmek-
tedir. Genglerin goziini kamasuran cezbedici seylerin ¢ok oldugu
Avrupa’daki yasam tarzindan endise duyan aileler gocuklarini bu tarz
Kuran kurslarina gondermektedir. Bu durum ise en ¢ok kadinlarin
kiyafetlerine yansimaktadir. Avrupa’nin yasam tarzina uyum saglayan
kadinlar “agik”, Islam’in “gelenek ve kiiltiiriinii” muhafaza eden ka-
dinlar ise “kapali” olutlar.



P %

Tlgede bir biiroda alisan M K6yiwnden Bir Kadin

Ancak igerik olarak ashnda biyiik 6lgide 6rtismektedirler. Belgi-
ka’da yasayan 22 yasindaki bir kadin, Islamcilarla ayni tarzda kiyafet-
ler giymekteydi. Diginiinde de saglarini beyaz bir tiirbanla 6rten bir
gelinlik giymisti. Fakat evlenmeden 6nce muhasebe kursuna gidip is
sahibi olmak istedigini s6yliiyordu. Yine, ilkokula kadar Almanya’da
yasamis, sonra koye donmis, ortaokulu da komsu kéyde okumus bas-
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ka bir kadin (21) ise bugiin yakindaki ilgede yasiyor ve bir bliroda
calisiyor. Bu kadin, ilgede oldugu gibi kdyde oldugu zamanlarda da ba-
sortiisii takmadigiigin “agik” olarak niteleniyor ama siklikla babasinin
disiplininden ve Islam’in muhtesemliginden bahsediyordu. Ozellikle
de, kadin erkek imgelerine iliskin farkliliklar olsa da Islam’da kadin
ve erkegin esit oldugunu vurguluyordu. Bu iki kadinin ortak nokta-
lan Islam’a iliskin farkindaliklarinin yiiksekligi ve calismaya verdikleri
6nemdir.

Avrupa’daki Tiirk gégmenler iizerine aragtrmalar yapan Masanori
Naitdé “6z kimlik olarak dine mi emuk temele mi vurgu yapacaklar,
yoksa Avrupa dogumlu Tiirk olarak mu yasayacaklar? Bu ev sahibi
toplum ile iliskilers; egitim ve ailenin varolusu gibi karmastk etrnenler
arasindan her bireyin segimine baghdir” diyerek (Nait6, 1995: 302),
herhangi bir sebeple kimligin uyanis1 gergeklestiginde basortiisiiniin
6ne gikacagim kabul ederken, basortiisti takanlarin arasinda da bir-
ok farkl disgiince olduguna dikkat geker (Naito, 1995: 304). Yukarida
bahsettigimiz bu iki 6rnek de kadinin varolusu ve yasam tarzinin ge-
sitliligini gostermektedir.

Kadina lligkin Biitiinciil Bir Kavramsal Cergeve

Buraya kadar toplumsal degisim igerisinde koy kadininin doniisi-
miinii irdeleyerek, kadinin esnek ve pragmatik bir tavir aldigim g6z-
lemledim. K6y halk: birgok toplumsal temelli altyap: sayesinde hem
is yikiinde azalmay1 hem de ilgeye ulasimin kolaylasmasi gibi sosyal
yasamdaki degisimleri tecriibe ediyor. Ancak, kadinlari basortisi
takmaya devam etmesi, kadina iligkin cinsiyete bagh normlarda bir
degisimin yasanmadig goériintiisiini veriyor. Gelgelelim, “agilma” ve
“kapanma” konusundan kdyden baslayan bir aynisma gergeklesiyor.
Az say1da olsa bile egitim gbren ve bir is sahibi olan M Koyli kadinlar
“agik” oluyorlar. Koy halki da egitim g6rmis ve ilgede yasayan kadin-
lann “agik” olmasini garipsemiyor, onlara tepki gostermiyor. Tatl za-
man1 kdye gelen gurbetgi ailelerin kizlar1 arasinda da kentli Islamcilarla
aynt kiyafetleri giyen ki1z cocuklar1 var.



Ancak bu durum koéyin kadinlarimin yasamsal gevrelerinin degisi-
mi ile kadina iliskin cinsiyete bagli normlarin da degistigini gostermek-
tense, bu normlara basértiisii tizerinden bakilmadiginin bir tezahiiri
degil midir? Erkegin cinsel diirtiilerini dogrudan harekete gecirecegi
ve kadinin arihgin ve iffetini tehlikeye atacag: disiniilen mini etek ya
da bikini giymedigi miiddetge, egitim gérmiis kadinin bagini 6rtme-
mesi koy halki tarafindan kabul edilmis durumdadir. Burada bagor-
tisiinden daha 6nemli olan kadinin 6zde cinselliginin korunmasidir.
“Agtk” olmak egitim ve cinsiyete bagli normlarin birlesmesiyle ortaya
¢tkan bir sonug olarak ele alinirsa, “kapalr” olmak da o giine kadar ya-
kin hissettii ve pratige doktiigii Islam’a iliskin biraz daha bilinglenme-
si olarak ele alinabilir. Kéydeki kizlar Kemalist de olabilirler, Islamct
da. Ancak, erkek egemenligi tek tarafl1 olarak suglayan feministlerle M
Koy kadinlarinin empati yapmast beklenmez. Zaman zaman &zgiir
cinselligin savunucusu olarak da goriilen feministlerin sdylemi, cinsi-
yetin ve cinselligin giindelik yasamin temeli oldugu kéydeki kadinlarin
yasam deneyimlerinden ¢ok uzaktadir. Bu boélimde ele aldigimuz her
an agik da kapali da olabilen kéy kadininin bu dinamik 6zelligi, 4. B6-
lim’den 6. Boliim’e kadar irdeledigimiz kadina iliskin cinsiyete bagh
normlari temel alarak yagayan koy kadinlarinin gergek durumu ile bir
geliski barindirmaz. Buradan yola ¢ikarak, 2. Bolim’in sonunda or-
taya koydugumuz “modernlesme” tizerinden kadinin gergek iliskileri
(Sekil 4) asagidaki sekilde gorildiigii gibi yeniden resmedilebilir (Se-
kil 11). Kentte Kemalist ve Islamcilar1 birbirine baglama ihtimali olan
feminizm, kadina iliskin cinsiyete bagli normlarin kuvvetli oldugu M
Kéyii’nden bakildiginda gok uzaklarda konumlanir.

M Koéyi'nde acik ya da kapalilik olgusu i¢ ice gegmistir. Agik bir
geng kiz Islam’in mitkemmelliginden bahsederken, kapali baska bir
geng kiz ise ise girip calismak istedigini soylemektedir. Geng kizlar
acik da olsa kapali da olsa Kemalizm, Islamcilik gibi sabit bir ideoloji
aluna girmemektedirler. M Kéyii kadinlan agik ve kapali olarak cer-
cevelenen iki ayr1 ug noktaya savrulmuyorlar. Aksine, acik ve kapal
denilen bu siniflandirmay: ters yiiz edecek, sekiilerlik ve Islamciliga
yeni bir anlayis getirecek ve bu iki kutbun yapisini sarsacak dinamizme
sahipler.
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Islamci

Koy kadimi

Sekil 11 M K6yl Kadimmun 1deolojilerle iliski

Bu duragan Sekil 11 iizerinden kadina iliskin biitiinciil kavram ger-
gevesini daha da gelistirdik (Sekil 12). Agik ve kapali kavramlarin bir-
lestrdigimiz yatay diizlemi A ekseninde ele aldik. A ekseni iizerinde
agiktan kapaliya dogru bakildiginda sirasiyla, feminist, Kemalist, koy
kadin, Islama olarak siralanmaktadir. Diger tarafta ise modern ve ge-
leneksel kavramlarini birlestirdigimiz dikey diizlemi ise B ekseninde
ele aldik. B ekseni lizerinde kirsaldaki kadin “geleneksel’e, feminist,
Kemalist ve Islamcilar ise “modern”e daha yakindir. Bu iig aktriin
igerisinde de 6zellikle, Ban liberalizmini ¢ok daha iyi anlamis feminist-
ler, geri kalan Kemalist ve Islamci kadinlara kiyasla “modern”e gok
daha yakindir. Feminist ve Islamcilarin gikis noktasi Kemalistler olsa
da, sekil igerisindeki oklarin anlami farklilik gostermektedir. Cumhuri-
yetin kurulus dénemlerinde “modern” ve “geleneksel”i temsil edenler
sadece Kemalistler ve kdy kadinlaniydi. 1980 sonrasinda ortaya gikan
feminizm Kemalizmin “radikal uzanus” (Arat, 1991) olarak gelisti.
Ayn yillarda popiiler olmaya baslayan Islamcilik ise Kemalizme bir
tepki hareketiydi. Ancak, ilk bakista farkli géziiken bu iki yon ve ha-
reket, “sekilerizm” noktasina ¢ekilmis Turkiye’nin “modernlesme”
hareketinin bir sonucudur. Bu iig hareket de modernlesmeye odaklan-
mustir. Ancak kirsal kadinlari, “geleneksel” iginde bulunmakla birlikte,



gerek egitim gerek Almanya’ya isci olarak gitme firsanm yakalamala-
n sebebiyle acik ile kapal diinyamin iki ucu arasinda sallanmaktadr.
“Modernlik” ile alakalan yok gibi g6zitkmelerine karsin agik da ola-
bilirler, diger taraftan kapah da olabilirler. Bu durus kendi basina kéy
kadininin giiniimiizdeki dinamizminin viicut buldugu andur.

Modem
Kent
1
b

Feminist
c Lo
Déniigtim | Geri tephi
. Kemalist — Islamct a
) |
Agik ———— Kapal
| oo |
Efiim — E — lggoga

Ky ek
< Gegigkenlik +

b
Gelének

Kirsal

Sekil 12 Kadina iligkin butinctl kavramsal gergeve

Bitirirken

Bu boéliimde, M Koyi’niin gegirdigi toplumsal degisim igerisinde
kadinin doniisiimii ele alinmus, 2. Bolim’de ortaya konulan “agik” ve
“kapal’” kavramlarnin yeniden degerlendirilmesine gayret gosteril-
mistir. 2. Bolim’de basortiisti takma baglaminda bakildiginda, “agik”
grubuna Kemalist ve feminist kadinlar dahil olurken, “kapals” gru-
buna ise Islamci kadinlar ve kéy kadinlan dahil olmaktadir. Ancak,
igerik baglaminda irdelendiginde, “acik” ve “kapalr” olma olgulannin

149



150

sekiilerizm ve Islamcilif1 temsil eden ideolojiler oldugunu, feminizmin
her iki ideolojiyle ¢akistigy noktalar oldugu goriilmistir. Bu gergeve
igerisinde M Koy kadinlari higbir ideolojiye dahil degildir. Ancak, bu
bolimde goriildiigi tizere kdy toplumu merkeze alindiginda kadinlar
“agtk” ya da “kapalt” olabilmektedir. Sekiilerlik ve Islamcili1 birbi-
rine baglayan noktanin ise feminizm degil, aksine koy kadin1 oldugu
anlagilmaktadir. Dahasi, M Koyl kadinlarinin “agik” ya da “kapalr”
olma durumlarina igerik agisindan bakildiginda, ideolojik igeriklerde
degisimlerin meydana geldigi goriilmektedir. K6y kadinlarinin bu di-
namik durusu, sadece sekiilerlik ve Islamciligi birbirine baglamakla
kalmamakta, ayn1 zamanda var olan ideolojilerde kokli degisim sinyal-
lerini g6z 6niine sermektedir. K6y kadininin gordigi “modernlesme”
kavrami, kentten gériinen “modernlesme” ile bakis agis1 yoniinden
farklilagmaktadir.



8. BOLUM

SONUC

Bu kitabin amaci, giiniimiizde refahi yasayan Turkiye’'de modern-
lesme ve kadin baglamindaki tartigmalarda gézden kagirilan kirsaldaki
kadinin varolusu ve yasam tarzina odaklanarak giindelik yasam igeri-
sindeki durumlarim ¢6ziimlemek, bu yolla da bugiine kadar sadece
Kemalizm, feminizm ve Islamcilik ideolojileri ile degerlendirilen Tiirk
modernlesmesi ve kadin tartigmalarina yeni bir bakis agis1 kazandir-
makur. Diger bir deyisle, bu konu koy kadini aragtirmasi ve Tirk mo-
dernlesmesi arastirmasi olmak Gzere iki farkli pencereden ele alinmak-
tadur.

2. Bolim’de, Tiirk modernlesmesinin Islam’t disarida tutan “laik-
lik” ¢izgisine kaydigini1 ve bu siiregte kadinin varolusu ve yasam tar-
zinin Islam ve modernlesme tartigmalarinda taraflanin sahiplendigi
durusu en net sekilde ortaya koyan sembol oldugunu gérdiik. Ash it-
bariyla, agik olmak ve kapali olmak durumlarnni tamimlayan “agik” ve
“kapalt” sifatlarinin Tiirkgedeki kullanimlarinda kadinlann bagortisa
veya benzer bir ortii takarak saglarini kapatmasi ya da kapatmamast
durumunu ifade ettigi goriilmistiir. Yine, baslangigta dis gorinisi
ifade eden bu iki sifat zamanla ideolojik degerler de ustlenir hale gel-
mistir. “Ac¢ik” olarak nitelenen kadinlar arasinda laiklik disiincesini
savunan Kemalistler ve Kemalistlerle bir noktada disince olarak
kesisen Bat1 tarzi liberalizmi benimsemis feministler bulunmaktadir.
“Kapalr” olarak nitelenen kadinlar arasinda ise laiklige itirazi olan Is-
lamcilar bulunmaktadir.
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Bu siuflandirmaya gore degerlendirilmeleri gerekirse koydeki ka-
dinlar bagortiist takmalan sebebiyle “kapali” grubuna daha yakin sa-
yilabilirler. Ancak, sadece “koy kadinr” olarak adlandinlmaktadirlar ve
“kapal1” olarak ifade edilmezler. Yani, kdy kadinlar1 “kapalr” olarak
ifade edilen siniflandirmaya tam olarak dahil degillerdir. Bagortiisi
takip takmama noktasinda ilk bakista kadini ikiye ayirdigs diisiiniilen
“agik-kapalr” siniflandirmasy, laikligi benimsemis biiyiik bir Misliman
tilke olan Tiirkiye Cumhuriyeti’nde ortaya ¢ikan karmasik ideolojinin
bir Griinidir. Bu siniflandirma, toplumsal ve kiiltiirel cinsiyet agisin-
dan kadini tanimlar. Ancak, agik ya da kapali tanimlarinin ikisine de
dahil olmayan kéy kadini giindelik yasanusini bu tiir ideolojik temeller
Uzerine kurmamaktadir. Peki, bu tir ideolojik temeller tizerine yasa-
mum kurmayan kdy kadininin giindelik yasaminin temelini ne olustur-
maktadir? Muhafazakir olarak tanimlanan kdy kadinlarinin giindelik
yasaminin temelinde Islam m1 bulunmaktadir?

3. Bolim’de M Koéyi'nde giindelik yasamin gercekten de Islam’t
temel aldigim gérdik. Yl igindeki dini vecibelerden olan Ramazan’da
orug tutmak ve sonrasinda Ramazan Bayrami ve Kurban Bayrami gibi
kutlamalar igin tarim faaliyetlerine ara verilmektedir. Yasam gegis t6-
renlerinden cenaze ve buna bagli mevlitlerde kesinlikle Kuran okunur.
Ancak, Islam’in sartlar1 arasinda en fazla giindelik yasama dokunan
ginde bes vakit namaz kilma ve cuma namazini cemaatle eda etme
noktasinda gogunlukla tercihlerini gegim kaynaklan olan tanm faali-
yetlerini siirdiirmekten yana kullanirlar. Islam, giindelik yasamin ritmi
ile uyumlu bir sekilde tatbik edilmektedir.

Bu sekliyle M Kéyi’'ndeki Islam, Islamcilik ideolojisi ile de Kema-
lizm ile de aynsmaktadir. M K&y sakinleri Islam’ farkindalikla degil
yasam igerisinde yasamaktadir ve dolayisiyla Islam’in M Kéyi’ndeki
giindelik yasamin bu baglamda temelini olusturdugu séylenemez. Koy
sakinlerinin siklikla dillendirdigi konu Islam degil kadinlardir. Dini ko-
nulara iliskin olarak gorece daha yumusak bir tutum varken, kadina
iliskin konular ¢ok daha atesli bir sekilde dile getirilmektedir. Burada,
kadinla ilgili tarugmalan kadina iliskin cinsiyet odakli normlar olarak
tanimlayarak ¢6ziimlememizi gergeklestirdik.



4. Bolum’de, M Koyi’ndeki glindelik yasamin en temel birimi olan
aile icerisindeki kadinin yeri tizerinde durulmustur. Bu tartigmalar ige-
risinde ilk olarak kok aile tipi haneler ve gekirdek aile tipi hanelerin
¢ogunlukta olmasinda kadinin tek basina yasamasindan kaginma ve
icguveysi evliliklerinin zorluklan karsimiza gikmaktadir. Buradan yola
cikarak, erkegin egemenligini tehdit eden kadinin davranislanna kars:
olumsuz bakisin kdy sakinlerinin ortak tutumu oldugu goriilir. Aile
igerisinde de kadina iliskin cinsiyete bagl normlann erkegin egemen-
ligi ile iliskili olmas1 dikkat geken noktalardandur.

5. Boliim kadina iliskin cinsiyete bagh normlann gok daha net gé-
rilldiigi evlilik Gizerinedir. Kadinin aniligs ve iffed olan bekirete verilen
o6nem es segimi ve evlenmeye iliskin ritiiellerde gayet agik ve dikkat
gekici bigimde gorilmektedir. Kadina iliskin cinsiyete bagh normla-
nn temel olarak kadinin anhg ve iffeti Gzerinden okunmasinin ev-
lilik baglamindaki kadinin varolusu ve yasam tarz ile iliskili oldugu
anlasilmaktadir. Erkek egemen yapi igerisinde kadinin ariligs ve iffet
6nemsenir, ¢iinkii kadinin anhg: ve iffetd erkegin namusu ile yogun
bigimde iligkilidir.

6. Bolim’de namus kavramini ele alip, cinsellikteki kadina iligkin
cinsiyete bagl normlan tartastk. Kadinin varolusu ve yasam tarzi ait
oldugu ailedeki erkegin “namusu” ile iliskilidir. Kadina iliskin norm-
lar, tenini ve saglarin1 6rtme gibi kiyafetten, ahlaki normlara, cinsiyete
dayal ayrisma (haremlik-selamlik) gibi davramis kaliplarina kadar giin-
delik yasamin tiim ayrintularina islemistir. Kadin yasina, giizelligine,
karakterine bakilmaksizin erkegi etkileyen gekici bir varlik olarak; her
an bir erkek tarafindan saldiriya ugrama tehlikesine agik bir varlik ola-
rak gorilmektedir. Diger yandan erkek ise “uslu durmayan” ve her an
kadina hamle yapma ihtimaline sahip bir varlik olarak g6riilmektedir.
Erkekler boyle bir niyete sahip olduklar1 yoniinde intiba olusmamasi
icin oldukga dikkatli davranmakla beraber, erkek erkege ortamlarda
yiksek sesle cinsel giiglerini yaristinrlar. Cinsel giicliyle 6viinen er-
kek kadini gekici bir varlik olarak goériir. Kadin ise erkekten her an
gelebilecek hamlelere karsi teyakkuzdadir ve cinsiyete dayali ayrisma
(haremlik-selamlik) davranis kalibi benimsenerek kan koca arasindaki
cinsel iliskinin deger bilinci ylkseltilir. Bu deger bilincini siirdiirmek
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igin erkekler kendi kadinlarinin baska erkekler tarafindan sahiplenil-
mesinin Oniine ge¢cmeye yonelik tavir alirlar. Bu noktada cinsiyete da-
yal ayrisma (haremlik-selamlik) diizenine ihtiyag hasil olur ve devreye
girer. Erkek kadar kadin da cinsel iliskiye pozitif yaklasir ve kar1 koca
arasindaki bag bu cinsiyete dayali aynsma (haremlik-selamlik) ile daha
da kuvvetlenir. M Koyi’'nde dile getrilen erkeklik ve kadinlk tartis-
malarindan yola gikarak, erkegin namusu ile ilgili kadina iliskin cinsiye-
te bagh normlar: tekrar okudugumuzda, aslinda bu normlarin aym za-
manda erkege iliskin cinsiyete bagh normlar da oldugu, bu normlarin
da cinsel iliskinin degerini artirmaya yonelik bir dongii mekanizmas:
olarak kullanildig1 anlagiimaktadr.

7. Bélim’de, toplumsal degisim siirecinde kadinun varolusu ve ya-
sam tarzi ve koy kadinlarimin dinamik durumlari degerlendirilmistir.
Orgiin egitim ya da Almanya’ya isci olarak gég ile ortaya gikan “agil-
ma” ve “kapanma” olgulan goérilmistiir. Diger bir deyisle, M Kéyu
kadinlar1 her zaman Kemalist de olabilirler Islamci da. Ancak, Ke-
malizmin siddetli bir uzanusi olan feminizme M Koyt kadinlar1 pek
sicak bakmamaktadirlar. M Koéyi’nde agilan ya da kapanan kadinlar
ozlerinde herhangi bir ideolojiye kat1 bicimde bagl degillerdir. Bu yo6-
niiyle M Kéyi kadinlarinin esnek ve pragmatik bir tavir aldiklar an-
lasilmaktadir.

Bu asamada, koy kadini ve Tirk modernlesmesine iliskin iki aras-
armadan ortaya ¢ikan durum ve olgulann kéy kadininin giinlik ya-
samina nasil yansidigin1 degerlendirelim. Kadinin kéydeki giincel du-
rumuna iliskin olarak, kadinin ariig: ve iffetini koruma, denetlemeyi
temel amag edinmis kadina iliskin cinsiyete bagl normlarin son derece
kuvvetli oldugu ve bununla birlikte kéydeki kadinlarin esnek ve prag-
matik bir varolusa ve yasam tarzina sahip olduklar1 gériilmistiir.

M Koyl kadinlarinin, Kemalizmdeki gibi “modernlesmenin mi-
henktast” olarak agilmalari ya da Kemalizme bir karsi durus olarak
ortaya cikan Islamci anlayisin sembolii olarak kapanmalari s6z konusu
degildir. Onlar igin kadinlik ile herhangi bir siyasal ideolojinin baglan-
tist bulunmamaktadir. Aksine, eger M Ko6yi’nde ideoloji “gibi” bir sey
var olacaksa, bu olsa olsa giindelik yasam kogullarini temel alan norm-
lar hakkindaki atesli s6ylemlerdir. Kadina iliskin cinsiyete bagh nor-



malann gigliligs, Tirk modernlesmesi siirecinde kadinin varolusu
ve yasam tarzinin neden sembolik bir anlam kazandiginin da kamudr.
Ayni zamanda bu normun gigliligii, Tiirk modernlesmesinin iriini
olan ii¢ ana ideolojinin farklanni da ortaya koymaktadir.

Bu iig ideoloji, yani Kemalizm, feminizm ve Islamcilik, kéyden ba-
kildiginda ayn1 seyi ifade etmemektedir. Tirkiye Cumhuriyeti’nin ku-
rulusu ile birlikte 6nce laiklik anlayisini temel alan Kemalizm, sonra-
sinda da Kemalizme karst bir durus olarak Islamcilik ortaya ¢ikmustur.
Kadinlarin 6zgiirliigii baglaminda Kemalizmle ve Islam’da reformist
bir durus benimseyen Islamcilikla benzesen noktalan olan feminizm
ise kentte birbirine karsit olarak konumlanan bu ideolojileri ortada bir
noktada bulusturma olasiligina sahiptr. Ancak, kadina iliskin cinsiyete
bagli normlarin kuvvetli oldugu M Koéyii’'nden bakildiginda, ataerkil
anlayis sonucunda evrensel dizeyde cinsiyete dayal esitsizligi elesti-
ren, “baski alanda kalan” kadini erkek siddetinden kurtaran, “cinsel
Ozgirlik” anlayisini savunan “erkek diismanir” feminist kadinlar ile
koy kadinlan birbirleriyle uyusmamaktadir. Kemalizmin siddetli bir
uzantist olan feminizm ile M Ko6yii’ndeki kadina iliskin cinsiyete bag-
It normlar arasinda bir gerginlik vardir. Kadinin cinselligini koruma
anlamina gelen, kadina iliskin cinsiyet odakli giigli ve sert normlara
dayanarak yasayan M Ko6yu kadinlar1 aksine, ataerkil anlayist devam
ettirmekle beraber agik olmay1 benimseyen Kemalizme de, temel iti-
bariyla kadina iliskin cinsiyete bagli normlarla cergevelenmis Islamct
anlayisa da bir karsitlik ya da bu ideolojilere kars1 bir rahatsizlik hisset-
memislerdir. Hem sekilsel hem ideolojik agidan “agik” ya da “kapalr”
olma sabitlesmis gibi goriinse de, aslinda kdy kadinlari igin aralarin-
dan birini tercih edebilecekleri iki segenekten Gte bir sey degildir. M
Koyt kadinlarinin “agik” olmalari egitim ile cinsiyete dayali normlar
arasinda dengeyi kurmalaridir. “Kapalt” olmalari ise alisilageldik Islam
goreneklerine yeni bir yorum getirmeleridir.

Kadina iliskin cinsiyete bagh normlann giigli ve kati olmasi genel-
de Islam ile bagdastinlir. Ancak, M Kéyii’nde bu ikisi arasinda agik ve
net bir bag g6rilmemektedir. Dini konulara iliskin olarak gorece daha
yumusak bir tutum varken, kadina iliskin konular ¢ok daha atesli sekil-
de dile getirilmektedir ve M Koy sakinleri bu durumun net bigimde
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farkindadir. M Koy sakinlerinin kadinlik hakkindaki heyecanl s6y-
lemlerini giiglii bir sekilde dile getirmeleri, aslina bakildiginda kendi
yasam algilan ile i ice gecmisligini de gostermektedir. Yine, Islam’a
iliskin bahsi gegen konular igerisinde en fazla 6ne ¢tkan 3. Bolum’de
ele aldigimiz Sliime iliskin konulardir. Insan bilgisini ve giiciinii asan
6liime kars1 nasi bir durus sergilenecegi sorusunun cevabi Islam’dan
beklenmektedir. Oliim de insanlarin yagamin gergekligini tatmalari-
ni1 saglayan baska bir tiir yasam deneyimi degil midir? Kadina iliskin
normlar iginde ele alinan cinsiyet ve cinsellik ile Islam dini baglamin-
daki 6lim konulan insanlarin yasaminin temelini sekillendirmektedir.
Bu iki yasam deneyimi, insanlarin giindelik yasamu igerisinde kurgu-
lanmadan, dogal haliyle bulunmakta, kavramsal boyutu asmaktadur.

M Koyt kadinlar kdyden ilgeye gog ettiklerinde agilabilmekte, Al-
manya’ya ig¢i olarak gog ettiklerinde kapanabilmektedirler. Bu durum,
kadina iliskin normlarin yasam gevresine gore degisiklik gosterdigi an-
lamina gelmemektedir. Aksine, kdy kadinlarinin yagam algilarinin agik
ya da kapalilik gibi ideolojik semboller tizerine olusmadigini bize gos-
termektedir. Kadina iliskin cinsiyete bagh normlar gergevesi bu nok-
tada sonsuz éneme sahiptir. Islam’da bulunan kadina iliskin cinsiyete
bagli normlarin varligini siirdiirdiigii ortamda kéylii kadinlar Islam’in
gerekliliklerini kendilerince yerine getirirken, her an “agilabilen” ya da
“kapanabilen” bir geciskenlikte yasamlarini sirdiirmektedirler. Yine,
agilsalar da kapansalar da bunun ideolojik bir baglantis1 yoktur, goris
ve tutumlarinda kat1 degillerdir.

Kadina iligkin kat normlarin varligim siirdirdigi bir gevrede
geciskenlik igerisinde yasayan koy kadinlarinin goziiyle bakildiginda,
kadina dokunan ug ana ideolojiyi doguran Tirk modernlesmesi na-
sil yansimaktadir? Kemalizm, kdy kadinini “egitimsiz”, “geri kalmug”
olarak, Islamcilik “dini bilinci olmayan” olarak, feminizm “baski al-
tinda oldugunun farkinda olmayan” birey olarak gérmistiir. SGylem
bazinda farklilasan bu ii¢ ideoloji de ky kadinina iliskin séylemlerinde
ilging bir biginde ortak noktada bulusmaktadirlar. Bahsi gegen “geri
kalmishik”, “bilingsizlik” iddialar1 tam da “modernlesme”nin s6ylemi-
dir. Ancak, modernlesme ve kadin iligkisi lizerinde siiregelen tartis-



malar igerisinde koy kadinimn gézden kagirilmasi, bu “geri kalmislik”,
yani “modernlesmemislik” sebebiyle degil miydi?

Bu kitapta, kéy kadinlannuin kadina iliskin kat normlar gergevesin-
de yasamlarini siirdiirmekle birlikte, ideolojik sembollere karsi esnek
ve pragmatik olduklarini ortaya koydum. M Koyt kadinlari kendi ya-
sam deneyimlerine ters diisen feminizme kars: mesafeli bir durusa sa-
hiptirler. Diger yandan, acik da olsalar kapali da olsalar kaliplagmis bu
ideolojilere saplanup kalmamaktadirlar. Tipki halat ¢ekme oyununda
oldugu gibi, her bir ideoloji ile kendi yasam algilar1 arasinda miicadele
halinde yagamlarini siirdiirmektedirler.

Kéy kadininin bu ideolojilere karsi esnek ve pragmatik durusu
Tirk toplumunu, Tirk modernlesmesinin tirini olan li¢ ana ideoloji,
yani Kemalizm, feminizm ve Islamcilik gergevesinde okumaya calis-
ma anlayisin1 sarsip dagitmaktadir. Koy kadininin gergek yasamdaki
durumu, modernlesme ve kadin hakkindaki kavramsal tartijmalarin
gercek yasamda goktan geride birakildigini ve gerceklikle bagi kopmusy
faydasiz bir ugrastan Ote gitmedigini ortaya koymaktadir. Diger bir
deyisle, kadin1 tek yonli (agik kadin, kapali kadin vb.) konumlandiran
“modernlesme” anlayis1 baglaminda degil, esnek, gecisken ve “caga
uyumlu” bir anlayis icerisinde degerlendirmenin gerekliligini goster-
mektedir. Buradaki “¢aga uyumlu” ifadesi Japoncada kullandigimiz
“cagdaslasma’” kavramini ifade etmektedir. Cagdaslasma kavram salt
bir kavram gergevesinden Ote giindelik yasam deneyimlerini temel
alan ve dahasi toplumun gergeklikleri ile temas igerisinde, gerektigin-
de kutuplar arasinda gegis yapabilen bireylerin dinamik durusunun
kendisidir.

Fakat, koy kadinlarinin giincel durumu “modern” okumalari bozu-
yor ifadesi, Tiirk modernlesmesinin kirsaldaki kadin igin tatmin edici
olmayan ve onun aleyhinde bir olgu oldugu anlamina gelmemektedir.
Mustafa Kemal Atatiirk’iin arzuladig: sekiilerlesmeyi igeren Tirk mo-
dernlesmesi, temel gecim kaynagi olan tarim faaliyetleri ve arkadas
sohbetlerini namaza tercih eden M Koy sakinleriyle uyusmayan bir
gelisme degildi. Ayrica, bu modernlesme siirecine bagl olarak gokes-
liligi yasaklayan medeni kanunun yirilige girmesi M Koyi sakinleri
tarafindan kabul gérmisti. Maden isgilerinin kaza sonucu Slimiine
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bagli 6denen tazminat ve emekli maagindan haberdar olan koyliler
guniimizde evliliklerini yasalara uygun bicimde kayit altina almaketalar.
Kéyilinden aynlip agilan ya da kapanan kadinlann esnek ve pragmatik
davransslari ve yagam tarzlari, modernlesmeye karsi bir tutum degil-
dir. Aksine bu tavri modernlesmeyle uyumlu, gercekei bir tavir olarak
gormek gerekir.

Esasen, sekiilerlesmeyi iceren bir modernlesmenin bir sekilde str-
diiriilebilmis olmasi, sadece Mustafa Kemal Atatiirk’iin giiclii liderligi
ile degil, ayn1 zamanda insanlarin bu siireci kabul edecek bir kumasa
sahip olduklarindan dolayi degil midir?

Bunun sebebini laikligin Turkiye Cumhuriyeti’nin kurulusundan
oncesine kadar uzanan bir gelenege sahip olmasina, dolayistyla Is-
lam’1n etki gliciiniin zayiflamasina baglayan arastrmacilar vardir (Arai,
1993: 168). Daha genis acidan bakarak, Kuzey Asya’da yer alan step
bolgesinden Bat1 Asya’ya go¢ etmis Tiirklerin gog ettikleri cografyaya
uyum saglama kabiliyetlerinin yiksekligini vurgulayan arastrmacilar
da bulunmaktadir (Nagata, 1982: 160).

Bu kitapta o “kumas” hakkinda tartismaya girmeyecegim. Ancak,
bu galismanin ana iskeletine bagl kalarak vurgulamam gereken bir
nokta bulunmaktadir: Tiirk modernlesmesi genel olarak disinildigi
gibi sadece sekiilerlesme siirecinin faydalarini daha kolay kabullenecek
kentliler tarafindan ilerletiimemistir, aksine esnek ve pragmatk koyli-
lerde de bunu kabullenecek kumas vardir.

Son olarak “modernlesme” degil de “cagdaslasma” anlayisinin ne
tir bir somut potansiyele sahip olduguna bakalim.

Mustafa Kemal Atatirk’in hedefledigi modernlesme “Batillag-
ma” siirecidir ve bu siirecin gerceklestirilebilmesi icin Islam laiklik
yoluyla geri planda tutulmustur. Modern doneme girildikten sonra
birgok toplumda dinin modernlesmesi, diger bir ifadeyle Islam dini-
nin rasyonellesmesi, arilasmasi olgular: ortaya ¢tkmustir. Ancak, Tirk
toplumunun 6zelligi, iki farkli durus Gzerinden dinin modernlesmesi-
ni hedeflemesindedir.

Kemalizm, Islam’t kamusal ve bireysel/6zel yasam olmak iizere iki
alana ayirarak Islam’in rasyonellesmesine alismis, Islamcilik ise “ka-
musal” ile “bireysel/6zel yasam” olarak inangsal alaninin birbirinden



ayrilmasini kabul etmeyen bir durus sergileyerek, Islam’in anlasmasina
ugrasmistir. Dahasi, Kemalizmin giilii liderligi alunda ilerletilen laik-
lik, gogunlukla Islam’t “modern olmayan” olarak gormektedir. Sekiile-
rizmin baskin oldugu bir toplumda Kemalizme kars1 bir durus olarak
ortaya ¢ikan Islamcilik bir kinlma yasamaktadir ve bu iki ideolojinin
karsithg: ok siddetlidir. Bu karsithk durumu igerisinde kadinlar agi-
larak veya kapanarak ideolojik olarak iki kutba ¢ekistirilmektedirler.

Ancak, gegiskenlik iginde bulunan kdy kadinlanmin giincel duru-
mu, bununla tamamen farkli bir kadin profilini ortaya koymaktadir.
Kadina iliskin normlar ¢ok kati oldugundan, koy kadinlar1 her bir
ideolojiyi yasayabilecekleri kuvvetli bir firsat1 eline gecirmistir. Yani,
kadinlar i¢in kadin(s1)lik, gekistirilerek pargalanmiyor, sabitlenmis ide-
olojileri asarak yeni bir gercegi dogurma potansiyelini ortaya koyuyor.
M Koyt kadinlari kendilerinin yasam algilanyla uyusmayan feministle-
re mesafeliler. Agtk da kapali da olsalar, ne Kemalizmdeki gibi Islam’a
bir tepki gelistiriyorlar, ne de Islamcilarda goriildigii gibi Kemalizme
kars1 bir nefret besliyorlar. Bu ideolojilerle kendi yasam deneyimleri
arasinda —tipki1 halat gekme oyunundaki gibi— gekismelerle yasamlarini
siirdiiriiyorlar. Kemalizmin Islam’ “modern olmamak” ile elestirme-
sine bagli Tiirkiye’deki Islamciligin bozulmasiyla baslayan dijgmelerin
yanlis iliklenme siirecini M Koy kadinlar1 dizeltebilir. K6y kadinla-
11, mesaisini Islam’a mesafe koymaya harcayan “tepeden modernles-
me”nin degil, Kemalizm ve Islamciligin ortak noktada bulusabilme
ithtimaline sahip Thirk tarz1 “gagdaslasma” anlayisiun temsilcileridir-
ler. Her bir kadinin tercihleri sonucunda ortaya koyduklar: eylemler,
laikligi benimsemis biiyitk bir Misliiman ilke olan Tirkiye’yi ileride
de devinsel bir agilima gotiirecek, géze carpmayan ve fakat tetikleyici
bir lokomotif olacaktir.

Bu kitap, Tirk modernlesmesi ve kadina iliskin tartigmalar siirer-
ken agikta kalan koy kadinlarina odaklanarak yeni Tirkiye’nin top-
lumsal baglamdaki resmini gizmeyi hedefledi. Laikligin benimsendigi
Miisliiman bir iilke oldugu ileri siiriillen Turkiye’de kentlerde laiklik
belitli 6l¢iide basariya ulasmis ve kadinlarin toplumsal yasamda yer
almasi saglanmistir, ancak laikligin kirsalda hala tam olarak kabul gor-
medigi, bu nedenle de kadinlarin laikligin faydalarindan mahrum kal-
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diklan disiniliiyordu. Bu yéniiyle, Tiirk toplumunun biiyiik resminin
bugiin de gergeklerle ortiisiip Ortiismedigini degerlendirdik. Bunu
yaparken “koy kadinlari normalde disiniilenden daha ‘modern’ bir
hayat siirdiiriiyorlar ve laikligin sagladig: faydalardan yararlaniyorlar”
gibi bir bakis agisin1 merkeze alarak degerlendirme yapmadik. Tam
aksine, koy kadinlanmin birgok toplumsal degisimi tecriibe ederken
—ilk bakista— geleneksel olarak goriinen kadina iliskin cinsiyete dayali
normlan temel alan bir yagam siirdiirdiiklerini ve ideolojik semboller
baglaminda her an degisebilen gegiskenlik igerisinde bulunduklarin
ifade ettim. Iste bu kéy kadini profilinin tam olarak gagm Tiirk toplu-
munu yansitan nitelikte oldugunu tartstik. Bagka bir deyisle, laiklik ve
Islamciligin agikea birbirlerine karst ve toleranssiz oldugu bir dénemi
yasiyor gibi goriinen Tiirk toplumunda karsithig degil tolerans: giig-
lendiren 6ge olarak koyi ele aldik ve kdyde de 6zellikle kadina odak-
lanarak yanitlar1 aramaya galistik.

Koy kadinlarinin bu dinamik yapisi ashina bakildiginda kentte yasa-
yan ¢ok sayidaki kadinin durusunu da yansitiyor olabilir. Bu kitapta M
Koy ornegi iizerinden koy kadinlarina odaklanarak tarttsmalarimizi
surdiirdiik. Fakat kentte yasamini siirdiiren kadinlarin da bir gegisken-
lik diinyas: igerisinde bulunduklarini séylemek mimkiindiir. Bundan
sonraki siiregte, arasurma sahasini kent Turkiye’si ve gurbetgi Turk
is¢ilerin yasadig1 Almanya’ya kaydirma, kadinlann ne tiir sosyoekono-
mik degiskenlere bagli olarak degisim yasadiklarini ayri vakalar tize-
rinden somut olarak ¢6ziimleme ihtiyaci bulunmaktadir. Ayrica, bu
¢alismalar: yaparken kirsaldaki kadina iliskin cinsiyete bagh normlarin
bu siireg ile nasil iliskilendirildiginin de ¢6ziimlenmesi gerekmektedir.
Bu tiir ¢6ziimlemeler yoluyla, toplumsal konu olarak Tiirkiye’de kads-
n1 yeniden okumak gerekmektedir.

Bugiin, Tiirk toplumunda Islam’in yeniden degerlendirilmesine
yonelik hareketlenmeler gorilmektedir. 1994 yili yerel segimlerinde
Istanbul ve Ankara’da biiyiiksehir belediye baskanliklarini kazanan ve
en Islamci parti olarak goriilen Refah Partisi Araltk 1995 genel segim-
lerinde miizmin muhalefet koltugundan kalkarak Cumbhuriyet tarihin-
de ilk kez tim partiler arasinda en yiiksek oyu (% 21,25) aldi. Genel
segcimlerden hemen sonra diger partilerin Refah Partisi ile koalisyon



hikiimed kurmaktan kaginmas: sebebiyle Refah Partisi bir siire hi-
kimet kuramadi ama karmasa bitdkten sonra bir 6nceki hikimetin
kurucusu olan Dogru Yol Partisi ile koalisyonda anlagild1 ve 28 Hazi-
ran 1996 tarihinde Refah Partisi genel bagkani bagbakan olarak gorev-
lendirildi. Tiirkiye Cumhuriyed tarihinde ilk defa bir Islamc1 parti en
biyik iktidar ortag: olmustu. Japon gazetelerinde de bu konu haber
yapild1 ve “Laiklige fren mi?”” gibi mansetler géze garpu. Sonrasindaki
gelismeler daha da dramatkd. Refah Partisi’'nin bu dikkat geken sig-
ramasini tehlike olarak géren Anayasa Mahkemesi, yapug: eylemleri
Anayasa’nin laiklik ilkesine aykir1 sayarak Refah Partisi’nin kapatilma-
sina karar verdi. Refah Partis’'nin bu sigramasina izere laik kesimin
duydugu tehlike hissi daha da giiglendi, bugiin Kemal Atatiirkin
disiincelerini yeniden okumanin gerekliligini savunan Neo-Kemalist
bir akim bile bulunmaktadir. Dogal olarak, bu gelismeye kars1 Islam-
clarin tepkisi de gittikge gliglendi. Bu karsithik giin gegtikge daha da
derinlesti.

Bu sartlar alunda bundan sonra Tiirkiye’de de basortili kadin sa-
yisinda bir artis olabilir. Yalniz, bunu sadece Islam’in karst hareketi
olarak degerlendirmemek gerekir. Kadina iliskin cinsiyete bagh norm-
larin kat1 bigimde varligin siirdiirdigii toplumsal atmosfer igerisinde
esnek ve pragmatik durusu ile gegisken bir hayat yasayan kéy kadinlari
her an igin agilabilir ya da kapanabilitler. Turk toplumunun gergek
yuzi ancak bagortisi Gzerinden anlamlandirilan sembollere takilma-
dan, icerigi degerlendirildiginde anlasilabilecektir.
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EK BOLUM

TURKIYE’DE KADIN CALISMALARI

Tiirkiye’deki kadin galigmalanni sirastyla feminizim galismalar, Is-
lamci akima iliskin galigmalar ve koy kadinlan tizerine ¢alismalar ola-
rak inceleyecegim. Ik olarak, Tiirkiye’deki kadin calismalarini geneline
iliskin durumu tespit edelim.

Turkiye Cumbhuriyeti’nin kurulusundan itibaren yapilan kadin ga-
lismalarinin geneli hakkinda sosyolog Ozbay, uygulanan yéntemlerin
yillar igerisindeki degisimini tartigmaktadir. Ozbay’a gére (Ozbay,
1990) durum su sekildedir. 1920-30 d6nemindeki kadin galismalar
Turkiye Cumhuriyeti Devleti tarafindan kadinlara verilen yasal hak-
lara odaklanmis, kadinlarin bulundugu duruma etkisi olan sosyoeko-
nomik degiskenler g6z 6niinde bulundurulmamigstr. 1940-50 yillarina
gelindiginde, kdy arastirmalar yapilmaya baslanmis ve kadin galisma-
lan1 da o giine kadarki normatif ve tarihsel ¢6ziimlemelerden, sahada
gozleme agirlik veren bir yone dogru yonelmistir. Ancak kadinlarin
icinde bulundugu kosullara sadece bazi arasturmalarin bir boélimiin-
de deginilmis, bu kosullar kapsamli olarak ele alinmamustir. 1960’lar-
dan 1970’lerin ilk yillarina kadar ulusal gapta istatistiki aragtirmalar
gerceklesunlmis, kadin arastirmalarinda ¢ogunlukla dogum oranlan,
aile planlamasi, egitim basliklar: istatistiki veriler Gzerinden ¢6zim-
lenmistir. 1970’lerde ise kadina iliskin konular birgok siyasal goriis ile
iliskilendirilerek konusulur hale gelmistir. Bu dénemde Turk kadinla-
nina iligkin arastirmalann popiiler hale gelmesine vesile olan ise 1978
yilinda Istanbul'da diizenlenen “Tiirk Toplumunda Kadin” basliklt
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toplantiydi. Bu toplant, Birlesmis Milletlerin 1975 yiinda 6nerdigi
“Uluslararas1 Kadin 10 Yili” dahilinde Tirk Sosyal Bilimler Dernegi
tarafindan diizenlenmistir. Bu toplantiya 17 Tiirk kadin bilim insani
kaulmis, Tirk kadinina iliskin tarosmalar ilk defa bitincil bir ger-
gevede gerceklesunlmistir. Bu toplann, kadin ¢alismalaninin bir bilim
dali olarak ele alinmasinin gerekliligi ve 6nemini vurgulamus, Turki-
ye’deki kadin galismalarinin niteliksel ve niceliksel agilardan gelismesi
i¢in 6nemli bir vesile olmustut.

Ancak, ashnda kadin galismalarinin artis1 bu toplantidan yaklagik
on yil kadar sonraya, 1980’lerin ikinci yarisina denk gelir. Bu artista
1980’letle yiikselen feminizmin rolii ¢ok buyiktir. Tirk feminizmi
kadina iliskin konulann tartisildigs kiigiik bir grup olarak baglamus,
sonrasinda cinsel taciz ve koca siddetine karsi biiyiik kampanyalar or-
ganize eden, protesto gosterileri diizenleyen bir yap1 haline gelmistir.
Dahasi, sadece taban 6rgiitlenmesiyle sinirh kalmayip, Turkiye’deki bi-
lim diinyasina da biiyiik etkide bulunmuslardir. Feminizmin yiikselisi
birgok alanda ve 6zellikle kadin arastirmacilar tarafindan “kadin bakis
agistyla” Tiirk toplumunun yeniden degerlendirilmesinin 6niini agan
itici gii¢ olmustur. Ayrica, 1980’lerin ikinci yarisinda Islamcilik iiniver-
sitede bagortiisii 6zglirligii talep eden kiz 6grencilerin gosterileriyle
ortaya ¢ikt. Kadinin 6zne olarak grubun oniine gegtigi bu hareketi
aragtirma Oznesi yaparak kadin galismalari daha da parladi.

1980’1 yullann ikinci yarisinda kadin ¢ahismalarimin gergeklesebil-
mesi igin gereken birgok kurum ve organizasyon altyapilanni olug-
turmaya basladi. Ozellikle 1989 yilinda iiniversite biinyesinde ilk defa
Istanbul Universitesi dahilinde “Kadin Sorunlari1 Arastirma ve Uygu-
lama Merkezi” kuruldu. Ayni sene “Kadin Eserleri Kiitiiphanesi ve
Bilgi Merkezi”nin kurulmasinin anlami da olduk¢a buyuktiir. Birgok
seminer, konferans ve panel tartismalart bu iki kurulus tarafindan or-
ganize edilmektedir. 1990 ve 1991 yillarinda Kadin Sorunlan Arastir-
ma ve Uygulama Merkezi’nin ev sahipliginde “Kadin Arastirmalari
Toplanalarr” serisi diizenlendi ve yaklagik 20 arasarmact iki haftada
bir galisma sonuglarini paylastilar. Yakin gelecekte Ankara Universi-
tesi biinyesinde de benzer kadin arastirmalari merkezinin kurulmasi
planlanmaktadir. Bu {g arastirma kurumu Tirkiye’deki kadin galis-



malannin merkezinde olacaklardir. Diger Gniversitelerde, 6rnegin Bo-
gazici Universitesi'nde de 8 Mart Diinya Kadinlar Giinii kapsaminda
ogrenciler tarafindan organize edilen kadin arasturmalan seminerleri
dizenlenmektedir. Yapu (1985) ve Top/um ve Bilim (Sayr 53, 1991)
dergilerinin kadin sorunu 6zel sayilan ¢ikarmalari ile Tiirkiye’deki ka-
din sorunlarina iliskin arastirmalar daha da 6ne ¢ikmaya devam et-
mektedir.

Feminizm Penceresinden Kadin Aragtirmalan

Yukarida adi gegen “Tiirk Toplumunda Kadin” baslikli toplantinin
bildirilerinin bir araya gedrildigi ve ayn1 ad1 tastyan kitabin yayimlanma
yili 1979 yiliydi (Ingilizce versiyonu Abadan-Unat, 1981). Adi gegen
bu kitap Tirkiye’deki kadin galismalanna iliskin 6nciil eser olma vas-
fin1 halen korumaktadir. Daha sonrasinda daha mikro 6lgekte kadi-
na iliskin galismalarinin yer aldig1 galismalar yayimland: (Kagitgibass,
1982; Exder, 1984).

Feminizm bakis agisiyla ele alinan kadin ¢alismalarinin Tiirkiye’de
goriinir hale gelisi 1980’]erin ikinci yansindan itibarendir. Bunun tem-
silcilerinden sosyolog Deniz Kandiyot “Bargaining With Patriarchy”
(1988) baslikli ¢calismasinda feminizm teorileri arasinda en kafa karis-
tirica sekilde kullanilan ataerkilligi tartsmaya agmis ve ataerkil toplum-
larin gergekliklerindeki gesitliligi vurgulamistir. Bu toplumlarda kadin-
lann ataerkilligi kabul etmekle birlikte, birgok farkli durumda ataerkil
sisternle pazarhik etme stratejileri uyguladigini belirtmistir. Kandiyo-
ti'nin ayn1 ¢alismasinda Tirk toplumunun genis aile igerisinde otorite
ve glcii evin reisi olan erkege aktarildigs “klasik ataerkil sistem” iginde
yer aldig1 tespitinde bulunmustur. Tiirk toplumu ve ataerkil sistem ilig-
kisi tizerine degerlendirmelerini ise sonraki galigmasi olan “Araerkd/
Ordntiiler: Tirk Toplumunda Erkek Egemenliginin (6zimlenmesi-
ne Yonelik Notlar”igerisinde tarasmistir (Kandiyod, 1990).

Kandiyot, bu galismasinda Tiirk toplumunda erkek egemen yapi-
y1, yani erkek ile kadinin cinsiyet esitsizligini arastirmanin gerekliligini
vurgulamistir. Sinifsal ya da ideolojik bir esitsizlik yerine cinsiyete da-
yal bir esitsizligin arasturilmasi noktasinda ilktir. Kandiyoti bu tartg-
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malanm siirdiiriirken toplumsal cinsiyet hiyerarsisinin tliretimi ve ye-
niden tretimine iliskin olarak yapisal ve sembolik etkide bulunan tiim
toplumsal kurum ve kiiltiirel uygulamalann yeniden degerlendirilmesi
gerektigini vurgulamistr. Bu sebeple de, giiniimiizde gok sik kullani-
lan ve kadin1 6zne yapan (Ornegin: hukukta kadin, egitimde kadin,
vb.) alan bazli aragurmalarda siklikla goriilen bu yaklagimi birakmak
gerektigini savunmustur.

Kandiyot, devlet ve kadin iliskisi iizerinde de odaklanmistir. 1987
yilinda basilan “Emancipated but Unliberated? Reflections on the
Turkish Case”baghkli galismasinda Tiirkiye Cumhuriyet kurulduktan
sonra ilk Cumhurbagkani: Mustafa Kemal Atatirk tarafindan kadinlara
birgok yasal hak taninmasiyla kadinlarin serbestlestigine, ancak aslinda
“Ozglirlesmedigine” isaret etmistir. Yine, “Women and the Turkish
State: Political Actors or Symbolic Pawns” galismasinda, Osmanli
Imparatorlugw’nun diizeninde degisim ve sonrasinda Cumhuriyet d6-
nemindeki ulusal kimlik ile ilgili tartiymalar arasinda kadin tartusmala-
rinin ideolojik bir anlam tstlenmeye bagladigini ifade etmistir (Kandi-
yoti, 1989). Ayrica, Ortadogu’dan Giiney Asya’ya kadar yaydms Islam
diinyas1 igcinde, modern ulus devletlerde Islam, devlet ve kadin arasin-
dakiiliskiyi degerlendiren “Women, Is/lam and the State”adl ortak ki-
tabin editorliglini yapmis (Kandiyoti, 1991) ve bu ¢alisma igerisinde
yer alan “End of Empire: Islam, Nationalism and Women in Turkey”
bashkli kendi makalesinde Tiirkiye’nin durumunu ¢6ziimlemistir. Bu
bir dizi ¢alismadan goriilecegi iizere, Kandiyoti Tiirkiye’yi 6rnek vaka
olarak ele almus, Islam devletlerinin modernlesme siirecini degerlendi-
rirken kadinin varolusu ve yasam tarziiizerinden bu degerlendirmenin
yapilmasimin 6nemini ortaya koymustur.

Kandiyoti’nin bu sekilde, ¢ok aydinlatic tespitleri bulunmakla be-
raber, taragmay1 bir gerceve onerisi ile bitirdigi durumlar da bulun-
maktadir. Buna karsin, siyaset bilimci Sirin Tekeli, detayli istadstiki
verilerden yararlanarak “Kadimn Siyasal Hayattaki Yeri Uzerine Kar-
stlasturmali Bir Arasarma” (Tekeli, 1977), “Women in Turkish Poli-
tcs” (Tekeli, 1981), “Kadinlar Ve Siyasal Toplumsal Hayat” (Tekel,
1982) gibi ¢aligmalarla kadin ve siyaset iligkisini ortaya koymustur.
Tekeli, galismalarinda Cumhuriyet hikkiimeti tarafindan kadina birgok



yasal hakkin taninmasini imparatorluk diizenine kars1 koyan bir stra-
tejiden Gte, Batiya kars1 Tirkiye’nin demokratdklesmesinin bir goster-
gesi olarak sunuldugunu tarasmstir.

Feminist hareketin 6nciilerinden biri olan Tekeli, 1980 darbesi son-
ras1 6gretm tyeliginden ayrildiktan sonra bagimsiz arasurmaci olarak
hayatni siirdiirmustiir. Tekeli’nin not edilmesi gereken ¢aligmalarinin
basinda 20 kadin aragurmacinn katkida bulundugu “Kadin Bakis
Agisindan 1980ler Tiirkiye sinde Kadin” (Tekeli, 1990a) gelmektedir.
Bu ¢alismadaki “kadin bakis agisindan” feminist bir yaklasim ile, on
bir sene 6nce yayimlanan ve Tirkiye’deki kadin gahismalar: arasinda
oncii kabul edilen “Tdrk Toplumunda Kadin” galismas: ile karakte-
ristik olarak farkli bir ¢alisma ortaya koymustur. Feminizmin gériiniir
oldugu 1980’lerin Tiirkiye’sindeki kadin galigmalarinin toplandig: bu
kitapta birgok ilgi gekici arasurma bulunmaktadir.

Tirk feminizminin gelisimini Tekeli “Emergence of the New Fe-
minist Movement in Turkey” (Tekeli, 1986), “1980%erde Tiirkiyede
Kadin Kurtulusu Hareketlerinin Gelismesi” (Tekeli, 1989), “Women
in The Changing Political Associations of the 1980%” (Tekeli, 1990b),
“Europe, European Femninism and Women 1n Turkey” (1992) gahs-
malari ile 6zetlemektedir. Tekeli bu ¢alismalari ile kadina birgok yasal
hak tanimasina ragmen kadinlar tarafindan kurulan orgiitleri kenara
iten Cumbhuriyet hiikiimetlerinin durusunu, kadini kontrol alunda tut-
maya calisan “devlet feminizmi” olarak niteleyerek elestirmektedir.
Bir yandan feminizm ve Kemalizmin ayrisugi noktalar1 net bigimde
ortaya koyan Tekeli, diger yandan kadinin viicudunun ve cinselliginin
tiriinlestirilmesine kars: cikan Islamci kadinlarla bu noktada ortak bir
durusa sahip olduklanni tespit eder.

Tekeli’nin aksine, Yesim Arat “7980%er Ttiirkiyesinde Kadin Hare-
keti: Liberal Kemalizm'in Radikal Uzanas:” (Arat, 1991) adli ¢alisma-
sinda, Ttrkiye’deki feminizmin liberal Kemalizmin radikal bir uzanusi
oldugunu ifade ederek feminizm ve Kemalizmin ortak noktalanna
vurgu yapmustir. Kemalizmin viicut buldugu Tiirkiye Cumhuriyeti’'nin
aile ici cinsiyet esitligi ve ataerkilligi gormezden gelisini giindeme ge-
tirerek iki yaklasim arasinda fark oldugunu Arat da kabul etmektedir.
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Ancak, feminizm hareketinin Kemalizmin hedefledigi liberal ve de-
mokrat toplumun ingasina katkida bulundugunu, bu sebeple bu iki
ideolojinin ayni hat iizerinde durdugunu ifade etmektedir.

Islamcilik Penceresinden Kadin Aragtirmalar

Islam ve kadin iliskisi iizerine gok sayida kitap yayimlanmistir. Bun-
larin gogunlugu Arselin “Seriat ve Kadin” (Arsel, 1987) ¢alismasin-
da tarusug sekliyle Islam’da kadinin yerinin disiikliigiini vurgulayan
calismalar ile Aktag’in (1989; 1991) ¢alismalarinda goérialdiga sekliyle
Islamcilarin Islam’t savundugu ¢alismalar olmak iizere iki ana akima
ayrilmaktadir. Burada Islam ve kadinin genel iliskisine degil, 1980ler-
de Tirkiye'de 6ne gikmaya baglayan Islamcilik akimi igerisinde kadi-
i ele alan galismalara odaklanacagiz. Bu calismalar, Islami dergilerin
basimina dahil olan kadinlarin sayisindaki artis ve Islamet kiz 6gren-
cilerin baglatug Gniversitede bagOrtiisii 6zgiirligti hareketine iligkin
yapilmis galismalardur.

Bu olgular ele alan galigmalar arasinda, bu gelismelerin gergekten
kagmaktan bagka bir sey olmadigini vurgulayan Usiiriin galismasinda
oldugu gibi (1989) gorece olumsuz gériisler gogunluktadir. Ornegin,
Acar (1990), Kemal Atatirk’in modernlesmesinde g6z ard: edilen
elit olmayan kadinlarin farklt bir tercih olarak Islam’a yoneldiklerini
diisinmektedir. Kadinlar Islam’1, kendilerini rekabetten kurtararak
huzura tagiyacak bir sey olarak gérmektedir. Egitim i¢in kente gittik-
ten sonra Islamci olan kiz 6grenciler de, kentteki 6zgiir kadin erkek
iligkilerinden huzursuz olup, kurtulusu Islam’da aradiklarini ifade et-
mektedir.

Ote yandan, bu geleneksel olarak ifade edilebilecek okumalarin
yerine daha yeni bir pencereden ¢6zlimlemeler de gorilmeye baslan-
mustir. Yesim Arat (1990), Islamct bir renge sahip olan Kadin ve Aile
dergisini ele almistir. Bu derginin Islamei bir ideolojiye sahip oldugu-
nu kabul etmekle birlikte, derginin editérligiindeki Islamci kadinlarin
elde ettigi Orgiitsel beceriler, bireysel hak bilinci, siyasal katilim gibi
kadinin 6zglrlesmesi noktasinda gézden kagirilmamasi gereken bir



degisim oldugunu ifade etmektedir. Arat’a gére bu Islamcilik hareketi
kadinin Ozgiirligiini kazanma savagi olarak da gorilebilir.

1991 yilinda yayimlanan Gole’nin “Modern Mahrem: Medeniyet
ve Ortiinme” galismast Islamci kiz dgrencilerin toplumsal hareketle-
rinden yola cikarak modern ile Islam’in iliskisini yeniden ele almak-
tadir. “Mahrem” gizli, 6zel demektir. Bu terim haram kelimesinden
tiretilmistir. Islam’da toplumsal diizen 6zel ve kamusal olmak {izere
ikiye ayrilir ve kadinin 6zel yasaminin korunmast ile toplumsal diize-
nin korunacag sylenebilir. Gole, modernin 6zel hayata getirdigi de-
gisimin giclini gostermek igin Tirkiye’nin yasadig1 deneyimin essiz
bir 6rnek oldugunu ifade etmektedir (Gole, 1991).

Gole’ye gore kadin, medeniyet projesi olarak da nitelenebilecek
Turk modernlesme tanhinin ve cinsiyet aynmciligt tizerine kurulu
Islami toplumsal yapmnin en 6nemli mihenk tagidir. Modernlesmeyi
Batidaki gibi asama asama deneyimlemeden benimseyen Tiirk moder-
nlesmesi Tiirkiye’ye 6zgii bir bicimde Islam’t dislayan bir medeniyet
projesi olarak kalmisur. Tlrk modernlesmesi kamusal alanda “kadinin
goriiniir olmasi”n1 hedeflemistir. Fakat Islamc1 kiz 6grenciler viicutla-
rint 6rune davranssi ile kendi varoluslanni ifade ederek toplum iginde
kendilerine bir yer aramaktadirlar. Islam, moderniteye karst degil mo-
dern topluma kars1 durus igin bir ydntem, o toplum iginde yasayabil-
mek igin bir pusuladir. Gole’ye gére bagortiisii 6zglirliigii talebinde
bulunan kiz 6grenci hareketi Tiirkiye’nin, medeniyet projesinin goz-
den kagirdigi, modernlesme siireci olabilir.

Gole’nin bu tespitleri karsisinda lehte ve aleyhte birgok tartisma
gerceklesti. Gole’nin dayandigt dokiimanlann sadece sekiz kiz 6g-
renciden toplanmis miilakat verileri olmasi, bilingli olarak “ilerleyici”
gorislere sahip Islamat kiz 6grencileri segtigi yoniindeki iddialar sebe-
biyle bu tespitleri reddedenler ve Islamci kiz Sgrencilerin arkasindaki
erkek orgiitlerini gézden kagirdigi yoniinde elestirenler oldu (Usiir,
1992: 145). Ancak, Gole’nin ¢alismast kadinin Tirk modernlesmesi
igerisinde ne kadar 6nemli bir yere sahip oldugunu; Islamciligin Tiir-
kiye’nin bir diger “modernlesmesi” olup olamayacagini yeni bir bakis
agistyla gosterdigi ¢igir agan bir galigma oldugu sGylenebilir.
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Kéydeki Kadina lligkin Aragtirmalar

1980’li yillarda 6ne ¢itkmaya baslayan ferninizm hareketinin sonu-
cunda, buraya kadar tartigtugimiz uzere, Tirkiye’deki kadina iligkin
arastirmalar degil, kadinin bakis agisiyla Tirk toplumunun yeniden
okunmasina yonelik galismalar artmaya basladi. O giine kadar kadinin
serbestlesmesini sagladigi igin 6vgii alan Kemalizmin iddiasina kargin,
yasal olarak “serbest” olmakla beraber gercekte 6zgiitlesmemis Tiirk
kadinimn durumu agikliga kavusturmugstur. Yine kadinin varolusu
ve yasam tarzinin, Osmanli Imparatorlugu diizeninin temeli olan Is-
lam’a kars1 gelisen “modernlesme” hareketinin bir stratejisi ve Ttirkiye
Cumbhuriyeti’nin ulusal kimliginin bir semboli olarak Batiya sunulan
“demokratiklesme” hareketinin kanit1 oldugu vurgulanmistir. 1980’le-
rin ikinci yarisinda gelisen kiz 6grencilerin bagortiisii hareketinde Is-
lam Kemalizmin ortaya koydugu “modernlesme”ye kars1 bir tepki ve
yontem olmus, Islam’in ve cinsiyetin siyasallasmast hakkinda galigma-
lar ortaya konulmustur. Islam’in siyasallagmasinin aslina Tirkiye’nin
bir diger “modernlesme” siireci oldugunun 6rtbas edildigini savunan
aragtirmacilar da bulunmaktadir. Yeni bir bilim dali olarak feminizm
ile birlikte Kemalist ve Islamcilarin “modernlesmesi” kadin bakis agi-
styla sifatlagtirildi. Tirk kadin aragtirmacilarin en bastan modernlesme
ve kadin iligkisine odaklanmalari, bize modernlesme ve kadin arasin-
daki yogun iliskinin 6nemli bir baslik oldugunu ifade etmektedir.

Bu noktada, modernlesme ve kadin tartismalarinda kéydeki kadi-
nin yine tamamen unutuldugu gorilmektedir. K6y kadinlarina iligkin
olarak 1960’11 yillarda ulusal 6lgekte uygulanan istatistiki verilere dayal:
analizler ¢ogunluktaydi. Daha sonrasinda, koy kadinlarinin durumu
hakkindaki galismalar artmaya baglasa da, ataerkil ve erkek egemen
olarak nitelenen sistem dahilinde “baski alunda” olmalar1 ya da “geri
kalmis” olmalanna vurgu yapildi. Kandiyoti’nin ifade ettgi gibi, eski-
den Bat ve Osmanli doneminin goreneklerini nitelemek igin ortaya
siriilen “modern” ve “geleneksel” kavramlari, Tiirkiye Cumbhuriye-
ti'nin kurulusundan bir siire sonra Tirk toplumunda kentli ve koy-
lilerin kiyaslanmasi igin kullanilir hale geldi (Kandiyoti, 1990: 348).



Sadece kentin modernlestigi ve koyiin ise modernlesme siirecinde geri
kaldigs vurgulandu.

Ancak, antropologlar ise koydeki kadinlarin “baski alunda” ol-
madigini, aksine hemcinsleri arasinda kurduklar1 ag (rgiit) sayesin-
de akillica bir yasam siirdiiklerini belirtirler. Antropolog Sirman, Ege
Bolgesi’nde Soke yakinlarinda pamuk yetistriciligi ile ugrasan bir
kéyde haneler arasi iligkiyi yapilandirmis ve gerekli isgliciini saglama
adina galisanlarin kadinlar oldugunu tespit etmistir (Sirman, 1990a).
Ayrica, evlilik 6ncesi ve sonrasindaki kadinin davranislan tzerinden
kadinin aidiyetinin sadece aile ve kocaya olmadigini, bizzat kadinin
kendisinin kurdugu hemcinsler arasindaki ag igerisinde bu aidiyet ve
kimligin edinildigini ve bu kurulan kadin aginin ashnda kéyiin idamesi
noktasinda temel oldugunu ifade etmistir (Sirman, 1990b). Diger yan-
dan, koy erkeginin erkekligini kazanmas: igin gereken sembolik ser-
mayeyi devletle iliskilendirerek bulduguna vurguda bulunarak, erkek
uzerinden devlet ve kirsal iliskisini resmetmektedir (Sirman, 1990c).
Yine, Hakkari’'nin bir Kirt kéylinde tretim, tiketim ve evlilik bag-
laminda kadinin gelistirdigi strateji ve taktikleri resmeden ¢alisma da
bulunmaktadir (Yalgin-Heckmann, 1990). Bu baglamda “sahne arka-
sindaki gii¢” (Ueno, 1986: 50) olarak kadinin gicine iliskin birgok
aragtirma gorulebilir.

Bu tir galigmalar kirsalda kadinin bask: alunda oldugunu iddia
eden tek yonli bakisa kars: bir tepki olmas: baglaminda gegerliydi.
Ancak, buradan hareketle kéy kadinlaninin erkek egemen toplum igin-
de olmalarina ragmen —ya da tam da iginde olduklan i¢in— hemcinsleri
ile bir iletisim a1 gelistirerek kendi istedikleri tarzda bir yasam stirdiir-
dikleri ¢tkanimina varilmaktadir. Bu gikanm, erkek ve kadinin birbirini
tamamladig gercekligini yansitrnas: baglaminda dogru tespit olabilir.
Ancak, biz arasurmacilarin bu ¢ikanm ile yetinmesi ne kadar saghkh
bir yaklasimdir? Eger bu noktada kalinirsa, neden bu sekilde erkek
egemen bir yapinin canli oldugu gibi temel bir soru yanitlanmamis
olacakuar. Kirsal kadininin durumunu ortaya koymaktansa bugiinki
resmin arkasinda yatan degiskenlerin agiga kavusturulmas: gerekmek-
tedir.
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Islam’t bu durumun sebeplerinden bir tanesi olarak konumlan-
diran gorise iliskin olarak Ilcan’in elestirileri bulunmaktadir. Ilcan,
“Masks of Domination: The Development of Morality in a Turkish
Village” baghkli doktora tezi ¢aligmasinda kirsaldaki “ahlak” kavrami-
1 ele almisar (llcan, 1993). Ilcan, ahlak kavraminin kolaylikla Islam
ile bagdastinlmasini elestirmektedir. Islam ahlaki ve etik degerleri be-
lirlememekte, insanlar yasamlarini bu temel prensiplere gore yasama-
maktadir. Insanlann ahlaki ve etik degerleri, gercek yasam igerisindeki
akraba gruplar, ekonomik yasam, aile, evlilik gibi farkli degiskenlerin
bir araya gelmesiyle olusmaktadir. Ilcan’in bu galiymasi, Islam’a ilis-
kin genel kabul g6rmiis bakis agisindan farkl yaklagmasi ve istikrarh
ampirik ¢aliyma verileriyle Tiirk kirsalina iliskin temel galismalardan
bir tanesi olarak degerlendirilmektedir. Diger yandan, kirsaldaki ideal
ile pratik arasindaki gatigmaya odaklanan bu galismadan Tiirk toplu-
munun O6zellikleri ve dinamizmi okunamamaktadir. Yine, asir1 6zen
gosterildiginden midir bilinmez, Islam’ farkli baglamlarin bir araya
getrilmesiyle olusan ahlaki ve etik degerleri ters diiz eden bir byt
olarak okumustur.

Toplumsal cinsiyet tartigmalar: tizerine yogunlasan Delaney, er-
kek egemen anlayisin kokiinin “tiirin korunmasi”nda yatugini di-
sunmektedir (Delaney, 1991). Delaney, bu konuda, kadinin vicudu-
nu yasamin temeli olan erkek tohumunun yetistirildigi topraktan o6te
gormeyen kirsal insaninin yasam ve insan algisini tartigmaya agmis ve
yasamin ya da insanligin kimligini garanti aluna almak amaciyla kati
bir bigcimde korunan kadinin anhginin ve iffetinin erkegin mesruiye-
tini dogrudan ilgilendirdigini degerlendirmistir. Delaney bu kavramin
ayrica aile, kéy, devlet ve diinya ile baglanali oldugunu ifade etmekte,
kadinin bedeninin koydeki insanlarin yasam algisinda ve Islam’in igin-
de ne kadar sembollestigini de tartisma gergevesine eklemektedir. Bu
etnografik eser, zengin belgelerle birlikte toplumsal cinsiyet ¢aligmala-
ninda vazgegilmez kuramsal tartismay1 da sunmaktadir. Diger yandan,
psikoloji alani1 temelli bu galisma sembollerin analizine odaklanmakta
ve gercekgi bir kéylii imgesini gizmekten kaginmaktadir. Ozellikle Is-
lam’in ortaya koydugu diinya algisinin kirsaldaki tiim insanlar tarafin-



dan tanindig1 ve insanlann her tiirlii olay1 Islam iizerinden tanimladi-
gina dair okumasi bir soru isaretidir.

Tiirkiye’de Islam’in varolusu, hem Tiirklerin Islam’1 algilayst ile
hem de modernlesme ve kadina iliskin tarugmalarla ilgili 6nemli bir
konudur. Laikligi benimsemis Tiirk devletinde giindelik yasamda Is-
lam’1 resmeden calisma az sayidadir. Delaney’in resmettigi Islam ola-
bildigince muhafazakardir. Diger taraftan Ilcan, Islam’ kismi olarak
ele almistr. Tiirkiye'de Islam’in varolusuna iliskin olarak tasrada saha
galismasi yaparak, Kemalizm ve Islam’ yan yana getiren insanlara
odaklanan Tapper’lann bakis agist oldukga muteberdir (Tapper ve
Tapper, 1987b).

Ilcan da Delaney de kolay yoldan kadinin iletisim agini degil er-
kek egemenligi taragmislardir. Ancak, bunun bir sonraki agamasi olan
Tirk “modernlesmesi” hakkinda degerlendirme yapmamislardir. Bu
sebeple, Tirk toplumunun 6zellikleri ve dinamizmini ortaya koyma-
maktadirlar. Erkek egemenligin, ataerkilligin taragsidig ortam igerisin-
de kadinin cinsiyetine iliskin normlarin ¢ok giigli bigimde gorildaga
koydeki kadinin varolusu ve yasam tarzinin, bu varolusun ve tarzin
isaret edildigi Tirk modernlesmesi tartigmalar: igerisinde goézden
kagirilmis olmasi anlagilmasi zor bir durumdur. Aragtirmacilarin da
geleneksel bakis olan “kéydeki kadinin geri kalmushgr” anlayisina hap-
soldugu disunilebilir. 7

Burada “modernlesme” caligmalari olarak ifade edilmek istenen,
kirsaldaki kadinin Tirk modernlesmesi siirecinde ne kadar degisim
yasadiginin degerlendirilmesi degildir. Kirsaldaki kadinin degisimine
iligkin ¢ok sayida ¢aligma halihazirda mevcuttur. Kadinin evlenme ya-
sinin yitkselmesi (Inciroglu, 1993), makinalasmaya bagli kadinin galis-
masinin degisimi (Morvaridi, 1993) bunlara 6rnek olarak verilebilir.
Ancak, Tapper'in elestirdigi lizere, Tirkiye'de degisim dendiginde
konu Batihlagmaya yonelme konusuna geliyor. Daha 6nemlisi, kirsal-
daki kadinin varolusu ve yasam tarzi izerinden modernlesmenin ye-
niden sorgulanmasidir. Gézle gérillemeyen birgok tercih sonucunda
yasanan buginiin —bir bakis agsiyla hi¢ degismemis baska bir bakis
agistyla tamamen degismis gibi géziiken— kadininin yasami iizerinden
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modernlesme ve kadin baglamindaki tartiymalara 151k tutmak gerek-
mektedir.

K6y kadinlart Kemalist ya da Islamci kadinlardan farkh olarak mo-
dernlesme ve kadin baglamindaki tarusmalar igerisinde ele alinmad:-
lar. Diger yandan ¢ogunlugu kapsayan ve siyasi durusu bulunmayan
kéy kadinlan tizerinden Tiitk modernlesmesinin okunmasi ayni za-
manda soyut kavramlann kurgulanmasi sonucunda ortaya konulan
ideolojilerden farkli, yasam deneyimlerini temel alan ideolojilerin agiga
kavusturulmasi: demektir. Bu yolla bugiine kadar gok net oldugu diisi-
niilen ideolojilerin yapist da yeniden degerlendirilecektir. Bu, kadinin
varolusu ve yasam tarzina sembolik anlam yikleyen Tiirkiye’ye 6zgi
modernlesme ile bu siireci deneyimlemek durumunda kalan Turk
toplumunun 6zelliklerini anlamak igin 6nem arz etmektedir.



SONSOZ

Bu kitabin basligint “Islam’da Cinsiyet ve Yasam: Tiirk Kirsalinda
Kadin Etnografisi” seklinde koymamun iki sebebi var. Bunlardan ilki,
laik yapiya sahip Miisliiman bir toplum olan Tiirkiye’de kadinin varo-
lusu ve yasam tarzini okuma iizerinden neler anlayabilecegimizi yan-
sitmakt1. Buna iliskin olarak 2. Béliim’de giiniimiiz Tiitk toplumun-
daki Kemalist, feminist ve Islamci kadinlart ayri ayri ele aldik. Gorece
kategorik bir sekilde olsa da, gogunlukla kentte ya da ilgede bulunan
bu kadin profillerine karsit olarak kirsalda yasayan kadinin durumunu
4. Bolim’den 6. Bolim’e kadar resmettik ve ortaya ¢tkan farkliliklan
vurguladik. 7. Bolum’de ise, kent ya da ilge ile biiyiik farklann olmasi
beklenen koyii merkeze alarak kentte ya da ilgede yogun olan Kemalist
ve Islamcilarin ortaya gikusini ve igerik olarak da degisimini anlattik.
Bu degisim dedigimiz sey ashinda laikligi temeline alan Tiirk moder-
nlesmesini anlamak icin gereken anahtardir ve o “modernlesme” sii-
recinin “¢agdaslasma”ya dogru doniisiimiinin de anahtart olmustur.
Burada ana konu ise bu ideolojiler ve yasam algilannin birbirleriyle ge-
kisme yasadiklan bir ortamda esnek ve pragmatik bir sekilde yasayan
kdy kadininmin durugsudur.

Bu yasam deneyimi, kitabin baghgin [Japonca] koyarken amagla-
digimiz bir diger noktadir. Kitabin baghgini koyarken amagladigimiz
ikinci husus ise “cinsiyet”i “cinsellik” olarak; “6rf-adet”i “glindelik ya-
sam” olarak tanimlayarak, Miisliiman bir toplumu anlamak i¢in giinde-
lik yasamdaki cinsellige dair iliskilerin 6nemini aktarmakti. Buna iligkin
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olarak, 4. Bolim’den 6. Bolum’e kadar aile, evlilik, cinsellik konularin-
daki kadina iligkin cinsiyet odakli normlan anlatuk ve bu normlarin
agurlikl olarak kadmin arilig, iffeti ve bekaret lizerine yogunlastigin
gosterdik. Bu noktada vurgulamak istedigimiz, 4. Bolim’deki “ailede-
ki kadina iliskin cinsiyete dayali normlar” ve 5. Bolim’deki “evlilikte
goriilen kadina iliskin cinsiyete dayali normlar” degerlendirildiginde,
erkek egemen yapi igerisinde sadece kadin baski alana aliniyor gibi bir
toplum resmedilmektedir. Ancak, 6. Bolim’deki “cinsellik Gizerinden
kadna iliskin cinsiyete dayali normlar” tartismasinda konu kéyde ya-
sayanlarin kadin ve erkege iliskin gelistirdikleri imgeler Gizerinden de-
gerlendirildiginde tamamen farkli bir durumun oldugu gérilmektedir.
Kadinin bekaretini ve iffetini “uslu durmayan” erkeklerden korumak
igin cinsiyete dayali bir ayrimin (haremlik-selamlik) gerekliligi dogmus,
buradan hareketle cinsellige karsin giigli bir ilgi ve merak hasil olmus
ve bu yogun bir kari-koca ve aile iliskisinde etkili olmugtur. Cinsiyete
dayali bir ayrisma (haremlik-selamlik), erkek egemen anlayss, kadinin
namusu ve bekaretine atfedilen 6nem, bunlarin her biri birbirine bag-
Ii bir dongli mekanizmasinin pargalaridir. Bu mekanizma, kan koca
arasindaki cinselligi artirmaya yoneliktir, kadini tek tarafli bask: altina
almaz, aksine erkek ve kadinin sug ortakliginu temel aldigz séylenebilir.
Ayrica, cinsellige olan kuvvetli ilgi ve merak rasyonel bir gerekgeyle
degil, kiskanglik denilen tutkuyla dolu bir duygu ile ortaya ¢ikmakta-
dir. Iste bu da kirsaldaki insanlarin sahip oldugu yasam duygusudur.
Koydeki kadinlarin béylesine giigli bir duyguyu arkasina alan yasam
algisina sahip olmasi sayesinde, kitabin baghgini koyarken hedefledigi-
miz ilk husus olan Tirk toplumunun bugiinki resmini yeniden oku-
mak da mimkin hale gelmistir. Diger bir deyisle, ikinci amacimiz olan
cinselligin 6nemini 4. ve 6. Bolim’ler arasindaki kisimda yansituk, ilk
amacimiz olan sekiletlesme ve kadinin arasindaki iliskiyi ise 2. ve 7.
Bolim’lerde gergeveledik.

Peki, buraya kadar adin1 anmadigimiz 3. Bsliim olan “Kéyde Is-
lam Pratigi” bolimi kitabin temel iki amacina nasil katkida bulunmus
olabilir? Aslinda, kentte ya da ilgede yasayan kadinlan anlattigimiz 2.
Bolim ile kirsaldaki kadin1 betimledigimiz 4. Bélim’den 6. Bolim’e
kadarki kisim arasinda disaridan bakildiginda adeta kara kutu gibi du-



ran bu 3. B6lim, yukanda anlatlan iki ana amag arasinda bir kop-
ri vazifesi gormekte ve yeni degetlendirmelere 151k tutmaktadir. Bu
degerlendirme dedigimiz nokta ise, 6nsdzde degindigimiz Sei-Zoku
kelimelerinin es sesliliginden ¢ikan ve yasama iliskin olarak “cinsiyet
(kadin) - yasam (laiklik)” iliskisini, Islam’a iliskin olarak ise “kutsal
- gelenek/adet” iliskisini tanimlayan kelimeler arasinda kurulan ana-
lojidir.

Bu kitapta kadina yénelik cinsiyete bagli normlar ve Islam’1 basitge
bagdastirma gibi bir yol izlenmemistir. Islam toplumunda kadinin ge-
nellikle Islami normlara gére belirlendigi izlenimi giiglii olmakla bir-
likte, bu imgenin sadece disaridan bakildiginda edinilen bir kanaatten
6teye gitmedigi durumlar gogunluktadir. Ashina bakildiginda, M Koyt
sakinleri arasinda kadimn varolusu ve yasam tarzint Islam ile iliskilen-
direrek tanimlayanlarin sayist oldukea azdir. Iste bizim de 3. Bolim'de
aktarmaya ¢alisngimiz, kéyde muhafazakar insanlann ¢ogunlukta ol-
dugu ve Islam’in kat bir gekilde uygulandigina iliskin tahminlerin ak-
sine yasantinin esneklik igerisinde siirdiiriildiigiiydii. Islam’in yasamin
igerisinde var oldugu koy hayaunda M Kéyii sakinlerinin Islami tea-
miillere iliskin farkindalik diizeyleri gok da yiiksek degil. Aksine, kad:-
na iligkin normlara ve mevzulara karsin daha hassaslar ve farkindalik-
lar1 yitksek. Deyim yerindeyse, koy halkina gore Islam, yasamin gozle
gorilmeyen, farkinda olmadan varolusunu siirdiiren temeli iken, ka-
dina yonelik kurallar ve normlar ise giindelik yasamin gozle goriilen,
farkinda olunan temel 6gesi olarak tarif edilebilir.

Elbette, gozle gorilmemesi, farkindaligin yiiksek olmamas: de-
mek Islam’in yasamin temeli oldugu gercegini degistirmemektedir.
Aksine Islam’in, “Islam’da bu soyle olmalidir” ya da “Miisliiman s6yle
olmalidir” ifadesini yiiksek sesle dile getirmeyenlerin dahi derinlerine
kadar isledigi sOylenebilir. Bu durum igerisinde disincelerin sadece
kadina iliskin normlar konu oldugunda yiiksek sesle dile getiriliyor
olmas: ise, duygu temelli hareket edilmesinden kaynaklanmaktadir.
Aksine, cinsiyete iliskin konular Islam’in temel gelerindedir de deni-
lebilir. Burada, “cinsiyet-yasam” ile “kutsal-giindelik hayat” analojisini
biraz daha agalim.
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Bu fani diinyada insanin nasil yasamas: gerektigine yonelik bir pu-
sula sistemi olan Islam’da “kutsal” olan Sefile “giindelik yasam” olan
Zoku olgulanmn birbirinden aynlmadigin1 6ns6z bélimiinde agik-
lamistk. Diger taraftan, bu diinyaya yonelik isaret edilen en 6nemli
noktalardan bir tanesi de —diger Sefolan— “cinsiyet” konusudur. Fani
diinyaya yén verme agisindan kutsalligin Islam’in 6zii oldugu diisii-
nildigiinde, cinsiyet/cinsellik olan Seskutsal Ser¥e baglanr, cinsiyet/
cinsellik olan Ser ayrica yasam olan Zoku ile ig ice geger. Bu sekilde
degerlendirildiginde, en basindan beri ilgi ve merak sahibi oldugum
neseli ve son derece 6zgiivenli Misliman Tiirk insan1 imgesinin adeta
tam da disindigim gibi oldugunu teyit edebiliyorum. Kisiye gore
ekonomik kosullar farkhhik gosterebilse de, evlilik igerisinde cinselli-
gin tadim cikaran, giiglii aile ve kan-koca iligkisi igerisinde keyifli bir
yasam siiren Tiirk toplumu iste bu yilizden neseli ve 6zgivenlidir.

Cinsiyet, Islam’in birgok 6gesinden sadece bir tanesi olarak gériile-
bilir. Ancak, ben cinsiyetin Islam’in en kéklii 6gelerinden biri oldugu
inancindayim. Cinsiyetin tam da kendisi Islam toplumlanni anlamak
acisindan 6nemli bir aragar. Kitabin baslhigina tasidigim amacimy, as-
linda diisiincelerimi, ne kadar aktarabildigimi okuyuculann takdirine
birakiyorum.

Bu kitap, 1997 Mart’inda The Graduate University for Advanced
Studies (Sokendai) Kiiltiir-Toplum Bilimleri Doktora programinda
tamamladigim doktora tezim olan “Koéy Kadininin Goziyle Tirk
‘Modernlesmesi’: Laiklik, Islam ve Kadin liskisi” ¢alismami temel al-
maktadir. Tezimin hazirlik siirecinde sayin Tomoya AKIMICHI hoca,
sayin Etsuko KURODA hoca ve Yuki KONAGAYA hocalar katkida
bulundular. Tez inceleme, degerlendirme siirecinde ise Prof. Naomi-
chi ISHIGE, Prof. Y4z6 NAGATA, Prof. Shigeru KATSUTA, Prof.
Fumiko OSHIKAWA ve Prof. Masatake MATSUBARA jiirimde de-
gerlendirmede bulundular. Jiiri tiyesi hocalardan ¢ok genis bir pers-
pektifte elestirel ve nokta ans1 yorum ve degerlendirmeler aldim. Bu
degerlendirme ve elestirilerin tamamini bu kitaba tagtyamamus olabili-
rim ancak, bu degerli goriisleri temel alarak bundan sonraki arastirma
yasantimi Ozveriyle siirdiirme niyetinde oldugumu belirtmek isterim.



Doktora tezimin hazirlanmas: siirecinde birgok kisinin destegini
aldim.

Oncelikle arastirma saham olan Tiirkiye Cumhuriyeti Zonguldak
1li dahilindeki M Koy halkina sitkranlarimi sunmak istiyorum. Ozel-
likle de bir yil1 askin bir siiredir beni kabul eden ve agirlayan G ailesi
tyelerine beni aileden birisi olarak gérerek agirladiklar igin gok te-
sekkiir ederim. M Koyirnii saha olarak belirlememde Istanbul'da ve
Zonguldak’ta yasayan arkadaslarima ¢ok sey bor¢luyum. Istanbul’da
Istanbul Universitesi Kadin Sorunlar1 Arastrma ve Uygulama Mer-
kezi’ne 6zel 6grenci olarak kabul edildim ve Tirkiye’de kadin arag-
trmalarinin gelisimini bizzat yakindan inceleme firsatini elde ettim.
Dahasi, saha arastirmalan icin izin veren, arastrma iznimi defalarca
uzatan Tirkiye Cumhuriyeti Hitkiimeti’ne siikranlanimi sunarim. Saha
¢alismalarim 1990 yilinda Kikawada Vakfi 21 Seiki Bunka Gakujutsu
Zaidan’dan aldigim arastirma bursu sayesinde gergeklesti. Bu sebeple
sonsuz tesekkiirlerimi sunuyorum.

Japonya’ya doéndiikten sonra saha galismalarindan edindigim veri
ve belgeleri doktora tezine yansitma asamasinda da birgok kisinin des-
tegi ve emegi var. Ozellikle danisman hocam Prof. Masatake MAT-
SUBARA, Prof. Yuki KONAGAYAya degerli yonlendirmeleri igin
¢ok tesekkiir ederim. Calismanin taslak metinlerini defalarca gozden
gecirip ¢ok degerli fikirlerini ve tavsiyelerini benimle paylastlar. Tez
yazim agamasinda endiseye kapildigim zamanlarda cesaretlendirme-
leriyle kag kez ayaga kalktigimi hatirlamiyorum. Okula bagladigim ilk
zamanlarda danismanhgimi Gstlenen Prof. Motoko KATAKURA’dan
sadece arastirma ile simrli olmayan gok degerli 6giitler aldim. Kata-
kura hocanin 6grettikleri sahadaki ¢alismalanm igin bir pusula gorevi
gordi.

Doktora tezinin hazirlanmasinda unutamayacagim bir diger nok-
ta da lisansiistii seminer grubudur. Seminer hocamiz Prof. Akitos-
hi SHIMIZU, Prof. Takashi SUGISHIMA, Prof. Etsuko KURODA
basta olmak tizere emegi gegen tiim hoca ve arkadaslarima sunum-
larima iliskin degerli goris ve katki sunduklan igin tesekkiir ederim.
Birgok farkli bakis agisinin varligim égrenmem bu seminer grubu sa-
yesinde olmustur.
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Ayrica, Tirkiye arastirmalanna baslamama sebep olan Osaka Ya-
banci Diller Universitesi hocalarina sitkranlanmu iletmek isterim. He-
yecanl Tiirkge derslerinde tiim 6grencilerini kendine hayran birakan
Shigeru KATSUTA, Osaka Yabanci Diller Universitesi Yiiksek Lisans
programinda farkli alanda (Turkge B6limi) olmama ragmen beni ka-
bul eden ve su an St. Andrew’s Universitesi’nde gorevli Prof. Eiichi
IMOTO ve Prof. Shok6 OKAZAKI hocalar gibi degetli isimler ol-
masayd, bir arasurmaci olarak benim bugilinim olmayacakt1.

Bu kitabin basiminda 1998 yili Kyoto Bunkyo Universitesi arastir-
ma yayimlama destek fonunu almaya hak kazandim. Degerlendirme
komisyonunda bulunan Prof. Kiyotaka AOYAGTI basta olmak iizere
tim jiridyelerine siikranlanmi sunanm. Aynca, basim siirecinde mad-
di ve manevi desteklerini esirgemeyen Kyoto Bunkyo Universitesi Be-
seri Bilimler Fakiltesi Kiiltiirel Antropoloji Bolimirnde gorev yapan
tim mesai arkadaglannma tesekkiirlerimi sunarim. Cok sayida kultir
antropolojisi uzmaninin zinde tuttugu bir arastirma ortaminda bu ga-
lisma ortaya gikabilmistir. 1996 yilinda kurulan ve Beseri Bilimler Fa-
kiiltesi biinyesinde Japonya'da ilk defa Kiiltiirel Antropoloji ve Klinik
Psikoloji boliimlerini ayn1 anda bulunduran Kyoto Bunkyo Universi-
tesi’nin ilk yayin destek fonuyla bu ¢alismanin kitaba doniismesinden
onur duymaktayim.

Kitabin basim agamasinda Jinbunshoin Yayinevi’nden Sayin Yoshi-
taka OCHIAI Academia Yaymnevi'ne beni tanistirds. Kitabimi yayim-
lamay1 kabul eden ve her zaman destek olan Academia Yayinevi’nden
Sayin Hiroyuki WATANABE, Sayin Noriko GOTO, Sayin Hiromi
YOSHIKAWA’ya da sikkranlarimi borg bilirim. Bu kitabin sayfalara
blriinmesini bu G¢ isme borgluyum.

Son olarak, bu kitab1 doktora tezimin yazim asamasinda kaybetti-
gim babam ve bana destegini hig esirgemeyen anneme ithaf ediyorum.

Aralik 1998
Noriko NAKAYAMA
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Noriko Nakayama’nin bu kitabi,
yabanci antropologlarin
¢alismalarmun fazla olmadig: bir
donemde, 1990lar Tiirkiye’sinde
Zonguldak Eregli’ye bagh bir
koyde bir yil kalarak

gerceklestirdigi 6zgiin arastirmaya

dayalidir. Kadin ve Islam
konusunda genellikle sehirli
kadinlarin konumunu ele alan
calismalardan farkl olarak
Nakayama “Yasayan koy

geleneginin iginde Islam’in anlam1

nedir? Agik veya kapali olmak
nedir?” gibi sorular: sorarak yeni
bir yaklasim sergilemektedir. Bu
calisma, tilkemizde baskin olan
“Kemalist” veya “muhafazakar”
veya “liberal” yorumlara hakim
olan kadin ve din iliskisinin
“Modern mi degil mi? veya
“Modernitenin tercih edilen
alternatif versiyonu mu?” gibi
sorunsallarla ¢le alindig: ve
ikilemler iginde kutuplasmis
soylemleri tireten yaklasimlar
agabilmis olmasiyla goze
carpmaktadir. Nakayama’nin
Japon bir sosyal bilimci olarak
benzeri ¢ok katmanh siirecleri
yasayan bir toplumdan gelmesi,
kendisinin bu tiir modernite ve
gelenek etkilesimine 6zellikle

duyarli olmasini miimkiin kilmistir.

Nakayama’nin Japon bir sosyal
bilimci olarak benzeri ¢ok
katmanl: siirecleri yasayan bir
toplumdan gelmesi, kendisinin
bu tiir modernite ve gelenck
etkilesimine 6zellikle duyarl
olmasimnt miimkiin kilmistir.
Nakayama’nin bu ¢alismasindaki

aragtirma sorular: basit ikilemlere

dayali sablonlar i¢inde ele
alinmamaktadir. Zonguldak
Eregli’nin bir koyiinde
kadmnlarm modern yasami
iginde Cumhuriyet’in
kurumlarini, degisen toplumsal
kosullari ve kéyiin 6zgiin
kiiltiiriinii nasil birlestirdiklerine
sahit oluyoruz. Dolayisiyla
modern toplumsal gergekligi
tek bir sablondan ziyade ¢ok
yonlii bir agiklama gerektirdigi
agiga citkmaktadir. Saha
arastirmasina dayanan
Nakayama’nin bu galismasi kdy
kadininin gelenek ve modernite
ile iligkilerine yonelik hem
disaridan hem de igeriden gok
basarilt bir okuma sergiliyor.
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