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Osmanli Devleti, son yiizyilt olan 19. yilizyilla 20. yiizyilin ilk ¢eyregi boyunca siyasal,
toplumsal ve kiiltiirel agidan Onemli olaylar ve gelismeler gecirmistir. Tanzimat’la
baslayan demokratiklesme ve Batililasma siireci Yeni Osmanlilarla parlamenterizmi ve
anayasal1 sistemi istemeye doniismiistiir. Bu egilim, 1880’lerden itibaren 2. Abdiilhamid’e
tepki igerisinde olusan Jon / Geng Tiirk hareketiyle doruga cikar. Hareket, 1890’lardan
itibaren siyasal drgiit ve partilesme durumununa doniisiir. Bu asamada, Ittihat ve Terakki
partisi dogar. Hareket, genis kamu yi8inlar1 arasinda yayilan ve devleti yonetmeye ¢alisan
ittihat ve Terakki hareketiyle ise, artik uygulama asamasma ulasmistir. Biitiin bu
hareketlerin igerisinde Bektasilik vardir. Tirkiye’yi parlamento ve anayasali sistemle
demokratiklestirmek ve Bati’nin degerlerine ulastirmak isteyen bu hareketlerin tlimiiniin
omurgasini Bektagiler olustururlar. Bu hareketlerin 6nde gelen adlar tiimiiyle Bektasidir.
Bu yazidizisi, bu durumu agikliga kavusturacaktir. Ayrica bu yazidizisiyle, Osmanli’nin
son ylizyilinda yonetimler ve siyasal hareketler karsisinda Alevi-Bektasiligin niteligi ve

tutumu sorgulanacaktir.
1. Fransiz Devrimcileriyle Bektasilerin Ortak Calismalar

Fransiz Devrimi diinyay:1 etkiledigi gibi; siyasal, askeri, toplumsal, ekonomik iligkiler
icerisinde oldugu Osmanli toplumunu da etkilemistir. Bati’nin siyasal, askeri kurumlari,
demokrasi ve laiklige iliskin goriisleri Osmanli aydinlarini ve kimi biirokratlarinin ilgisini
cekmistir. Bu durum Fransa, Ingiltere gibi iilkeleri gezme ve yakindan tanima yolunu actig1
gibi Ozellikle Fransiz devrimcilerinin kitaplarini ¢evirterek veya dogrudan okuyarak Batili

diisiincelerle tanismak sonucunu dogurmustur.

1. Abdiilhamid doneminde Amedi kalemi gorevlilerinden Ebu Bekir Ratip Efendi, Jan
Jaque Rousseau’nun yapitlarin1 Rumlara ¢evirterek okumustur. Boylece Bati’nin
diisiincelerini, hukuk anlayisim ve kurumlarini tanimaya c¢alismistir. Onun bu
caligmalarindan yararlanan 3. Selim Ratip Efendi’yi olaganiistii elgilikle Viyana’ya

gondermis, ondan “gizli gérev” olarak Avrupa devletlerinin kurumlarma iligskin bir rapor



hazirlamasini istemistir."d Osmanli’nin Bati’y1 tanima ve kurumlarini alma g¢aligmalart ve
cabast siirekli duruma gelmistir. Zaman zaman Osmanli aydinlar1 ve biirokratlart bunu
hayranlik ve yandaslik diizeyine c¢ikararak asirilagtirmis, lilkenin zararma olacak bir

mekanizmaya dontistiirmiislerdir.

Voltaire Hiristiyanlik, Musevilik ve Miislimanli§i “tek din” olarak birlestirmek ister.
Bdylece, bu dinlerden olan toplumlarin arasindaki tarih boyu siiren siirtiismenin kalkacagi
diisiincesindedir. Voltaire’nin bu diisiincesi onun ¢evresinde yer alan ve ona hayranlik

duyan bircok Osmanli aydinina carpici ve ¢ekici gelir.2

Osmanlilar1 engok etkileyen Fransiz devrimcisi ve diisliniirii Voltaire’dir. Bizzat Fransa’ya
giderek onun g¢evresinde yer alan Osmanli aydinlart oldugu gibi, iilkede onun kitaplarini
ceviren, okuyan, yorumlayan kimseler ve Voltaireci gevreler olusmustur. Osmanli
Mebuslar Meclisi baskan1 Halil Mentes’in anilarinda sdziinii ettigi izmir’de olusturduklari

topluluk bunlardan biridir."!

Bektasiligin ilerici, laik, liberal, demokratik niteligi kimi Bektasi aydinlarin1 Avrupa’nin
kiltlir, bilim, sanat, felsefe ve siyaset alaninda gelismis merkezlerine iter. Bunun sonucu
olacak ki, Richard Davey, George Young gibi kimi Batili yazarlar 18. yiizyilda
Voltaire’nin ¢evresinde kimi Bektasi babalarinin ve aydinlarinin oldugundan s6z ederler..
Bunlardan Fazil Bey; filozofun dostlugunu kazanmis, arkadas olmuslardir. Onun aydinlik¢i
ve laik goriislerini benimsemistir. Fazil Bey Istanbul’a déndiikten sonra, Bektasilikle 6zde
uyusur bu diisiinceleri tekkelere yayar. Boylece Bektasi dergdhlarinda bir aydinlanma
eylemi gelisir.” Namik Kemal, Riza Tevfik gibi ileri diizeydeki aydinlar, bu aydinlanma
merkezlerinin  iriinleridirler. Bdylece Bektasi dergahlar;; Osmanli aydinlanma,

demokratiklesme ve ¢agdaslagsma hareketinin motoru olurlar.

Bektasi tarikati, inang ve ilkelerinde liberaldir. Kati1 kuralci, tutucu ve bagnaz olmadigi,
dinler ve mezhepler iistii diisiindiigii, gelismelere acik oldugu i¢in baska inang, diisiince ve
siyasal egilimlerle rahat bagdasabilmigtir. Tarikatin bu yant Avrupa’da Masonlarla
yakinlagmalarina, kimi Bektasilerin ayn1 zamanda Masonlugu da benimsemelerine neden
olmustur. R. Davey, 1897°de bu tarikatin, “kimi Mason localariyla iliskisi oldugunu”
Ogrendigini yazmaktadir. Bu iligskinin varligin1 1927°de J. P. Brown da vurgular. G. Young
1925°de Bektasilerin Yenigerilerle birlikte 18. ve 19. yiizyilda Masonlarin Avrupa’daki

yenilesme hareketlerinde oynadiklar1 role benzer bir rol oynadiklarin1 yazar. Voltaire nin



arkadas1 Fazil Bey’in “yeniden diizenledigi bu tarikatin” yiizy1l kadar Geng¢ Tiirkiye

hareketinin 6rgiitii olarak kaldigini belirtir.”!

1826 Yenigeri ve Bektasiligin kaldirilisindan sonra, gizlenmek zorunda kalan Bektasiler
Farmasonlora yaklagsmaya ve onlarla kaynagsmaya baglamiglardir. Durum onu gosteriyor ki;
Bektasilik tarikatin1 Jon / Geng Tiirk hareketinin hizlandirict 6gesi olacak bicimde “elden
geciren” Voltaire’nin dostu Fazil Bey’in araciligiyla Fransiz Farmasonluguna sizmislardir.
Boylece Bektasilik; Batili degerlerle de yenileserek liberal, aydin, ilerici bir tarikat ve ve
“bir diisiince aydinlanmasi merkezi” olur. Yeni Osmanli, Jon / Geng Tiirk ve Ittihat ve
Terakkicilerin ¢ogu hem Bektasi ve hem de Masondur. 20. yiizyila gidis siirecinde
Bektasiler yeni bir “ferakkici” diisiincenin yayicisi olarak rol oynarlar. Kent kosullarinin
ve burjuva yasaminin bir sonucu olarak Bektasilerle Anadolu ve Balkanlarin kirsalinda

kendine 6zgii kosullarda yasayan Aleviler arasinda kuramsal ve yapisal ayrilik baslar.[

R. Davey, Bektasilerin Farmasonluga sizislarin1 1867’lerde baslatir. Mélikoff, bu tarihi
gerilere c¢eker. Ona gore bu giris, 1839 Tanzimat’in ilaniyla baslamistir. Bektasilerin
Farmasonluga yogun olarak girisi 1867- 69 yillar1 arasinda Mustafa Fazil Pasa’nin yardimi
ve ¢abasiyla olmustur. R. Davey’in soziinli ettigi “Voltaire 'nin dostu Fazil Bey”, Misir
valisi Mehmed Ali Pasa’nin torunu Mustafa Fazil Pasa (1829- 1875) olmalidir. Ciinkii, bu
aile Bektasidir. M. Fazil Pasa Paris’te siirgiin oldugu yillarda yanina bir¢ok Osmanli aydini
toplamis, gecimlerini dahi {istlenmistir. Onun ¢evresine toplananlar arasinda N. Kemal,

Ziya Pasa, Sinasi de vardir. Buradaki Miisliman Tiirkler ozellikle ‘“Luvis Amlable

Locasi”na girmislerdir. Bektasilikle Farmasonluk arasinda etkilenim olmustur. Bu
etkilenimler ve yeni diislincelerle katilan yeni aydinlarin katkilariyla Bektasilik tarikati
kendine ¢ekidiizen verir. BOylece yeniden kurumlasan tarikat, Jon / Geng¢ Tiirklerin
orgiitlenmesinde ve Ittihat ve Terakkinin kurulmasinda bir destek, bir basamak olacaktir. 2.
Abdiilhamid’in “Onlem siyaseti” geregi Anadolu’ya siirillen Jon / Geng¢ Tiirkler orada

Bektasi, Mevlevi, Melami tarikat ¢cevrelerinde ve Alevi halktan destek géreceklerdir.a1

Masonluk, Tirkiye’de 1. Diinya Savasi yillarinda zayiflar. Atatiirk, soguk baktig1 bu
kurumu 1935 yilinda kaldirir.

Bektasiler, Fransa’da yalnizca Voltaire ile iliskide ve onun etkisinde degillerdir. Fransiz
Devrimi’nin diger filozoflariyla da baglar1 vardir. Bir bolim Bektasi aydini Fransiz

devrimcilerinden ve filozoflarindan Saint Just’un c¢evresindedirler. Hatta ona, Alevi-



Bektasi diisiincesini ve kurumlarim1 tanitmislardir. Alevi-Bektasilikteki yardimlagma,
dayanisma ve kardeslik esasina dayanan musahiplik Saint Just’a ve diger Fransiz
devrimcilerine ilging gelir. Bu esasa dayanilarak Paris’te devrimciler arasinda bir
orgiitlenme yolu denenir. Boylece, Alevi-Bektasiligin “musahiplik kurumu” Fransiz

devrimcilerine ve aydinlarina toplumsal orgiitlenmede model olur.
2. Devlet Yonetiminde Tasavvuf ve Tarikatlarin Etkinligi

Osmanli’nin basindan beri yonetimde din etkeni belirleyici rol oynamistir. Din; giderek
genellik 6zelligini koruyamamis, mezhep ve tarikatsal ayrimlar din 6gesinin yerine
belirleyici olmuslardir. Tasavvufi tarikatlarin gerek halk iizerinde, gerekse asker-sivil
yonetici biirokrasi tizerindeki belirleyici ve yonlendirici etkinligi inceledigimiz dénemde,
yani 19. yiizyilin ikinci yarist ile 20. yiizyilin ilk ¢eyreginde daha 6ne ¢ikmistir. Devlet-
siyaset adamlari, bilim adamlar1 ve diisiinlirler arasinda herhangi bir tasavvufi tarikatin
baglis1 olmak, bir dergaha / tekkeye devam etmek, bir miirside baglanmak gegerli bir moda
olmustur. Bu yiizyilda aydinlar arasinda bu durum oldukc¢a yaygindir. Ayrica toplumun iist
katmanlar1 salon toplantilariyla bu tiir gelismelere onciiliik etmektedirler. Tanzimat dncesi
ve sonrast donemlerde bu tiir toplantilara ortam hazirlayan, konagmi acan italya’nin
Medicini tiirii aileleri vardir. Ismail Ferru Efendi’nin Ortakdy’deki yalis1 bunlardan biridir.
Buradaki toplantilara katilan {inlii simalardan biri ulemadan Kethiizade Arif Efendi (1777-
1849)’dir. Bu gelenek, Tanzimat sonrasinda da siirer. Bati’daki Aydinlanma donemi
aydinlarimin toplandiklar1 salonlar1 andiran kiimelesmeler goriiliir. Bu tiir toplantilara
Hamdullah Suphi (Tanridver)’nin pasa olan dedesi ve babasi da konaklarini agmislardir.
Bu pasalarin  konaklarinda Dogu-Bati iligkilerini tartisan meclislerin toplandig:
bilinmektedir. Suphi Pasa’nin oglu Ayetullah Bey ise yeni gelismekte olan anayasa-
mesrutiyetci egilimlerin filizlendikleri bu ortamda yetismis, Namik Kemal de bu
konaklarin 6nemli konuklarindan biri olmustur. Sonradan Ayetullah Bey ile N. Kemal
Yeni Osmanlilarin arasinda yer alirlar. Prof. Serif Mardin su saptamasiyla toplumun {ist

diizey kesiminde tarikat bagliligin1 giizel bir bicimde dile getirir:

“Osmanli 18. yiizy1l iist tabaka kiiltiiriine baktigimiz zaman bunlarin icinde Islami
inanglart -muhtemelen tasavvuf yoluyla- bir c¢esit hiimanizmaya c¢evirdiklerine
isaret eden kanitlar buluyoruz. Ancak, bu egilimler hakkinda bugiin ¢ok az bilgiye

sahibiz. Muhtemelen, Osmanli Imparatorlugu’nun ‘Batililasmast’nda bu egilimler



etkili olmustur. Gene bir ihtimal, Tanzimat diisiiniirlerinin bir kisminda

gordiigiimiiz ‘Mason lugun bu akemlardan kaynaklandigidur” L

Tasavvuf ve tarikatsal hareket Tanzimat sonrasi Osmanli Batililagmasi, cagdaslasmasi ve
hiimanizminin ana kaynagi olmustur. Bu donem tasavvufi tarikatlar icerisinde en Onde
gelen ve aydin cevreyi kendisine baglayani dinsel yapiya din ve mezhepler listli yaklasan
Bektasiliktir. Dolayisiyla 19. ylizyilda Bektasilik; Osmanli hiimanizmi, aydinlanmasi ve

cagdaslagmasinin motorudur.

19. ylizyilin baslarinda laik biirokrasi toplumsal ve kurumsal degisikligi yapabilecek bir
giice ulagsmisgtir. Avrupa aydinlanmasi bu kadrolar yoluyla Tiirkiye’ye girmeyi amaclayan
programini baglatir. Bu olusum sonucunda ulemanin giicii zayiflar, toplumdaki sayginligin
yitirir, mevkiini kaybeder. 19. yiizyilin ortalarindan itibaren merkezi karar giicliniin disinda
tutulurlar. Yonetim, adalet ve egitim sistemi i¢indeki marjinal rollerinin disinda, her
seyden yoksun birakilirlar.®! Alana iliskin biricik / tek giic olmaktan cikarlar. Yerlerini;
laiklesme ve c¢agdaslagsmaya giic veren, katki sunan, aydinlanma ve laiklige yatkin
tasavvufi-tarikatsal cevreler alir. Bunlar igerisinde de bu ¢agdas gelismeye en ayak
uyduran1 Bektasi tarikatidir. Bektasiligin asker-sivil biirokrasi ve aydinlar arasinda bu

Olcilide tutunmasinin nedeni budur.

Bu gelisme is, ticaret ve iiretim kesimine de yansir. Yerel Miisliiman tiiccar kesimler,
belirgin Islami diinya goriislerini korurlar. Yalmz, laik ve ¢agdaslasmaci zemine oturan
yeni diinya goriisii eski yapidan gelen degerlerle i¢ ice girer. Bu durum is ve {iretim
diinyasinda bir deprem etkisi yaratir. Bu yeni durum, o zamanki Tiirkiye’de asker ve sivil
biirokraside “giderek durgunlasan” Siinni Islamlik disinda ortaya ¢ikan degerlerin tek
cercevesidir. Merkezi ydnetimce ileri siiriilen ve desteklenen Siinni islamliga ve “kimi
Stinni  gruplarin  sert koktendinciligine (fundemantalizmine)” karsin, “Sii-Alevi
topluluklarinmin hosgoriicii tutumu” zanaatkarlar ve kiiciik esnaf {izerinde etkin olur. Is
cevreleri, Aleviligin esnaf ve meslek kesimini i¢ine alan bir kolu olan ve geleneginde kimi
ozelliklerini giiniimiize tasiyan Ahiligi yeniden ammsamaya calisir.™® Biitiin bu

gelismelerde Bektasiligin 6ne ¢ikisinin rolii vardir.

Mevlevilerle Bektasiler arasinda Gtedenberi gelen bir devlet icinde egemenlik kurma,
yonetim kadrolarini olusturma yarist vardir. Bu durum, her iki tarikatin da c¢ok erken

donemlerden beri egemenlik kurmak ic¢in oOrgiitlendiklerini, birgok devlet adamini



yanlarina ¢ektiklerini, bunlar yoluyla devleti yiiriitmede s6z sahibi olduklarini ve s6z sahibi

olmak i¢in ¢abaladiklarin1 gosterir.

Padisah Ibrahim déneminden (1640- 1648) beri sarayda Mevleviler egemendirler. 4.
Mehmed doneminde (1648- 1687) kendilerini agikca sahnede gosterecek kadar
giiclidiirler. Bu donemler iist diizeyli gorevlerin hepsi Mevlevilerin elindedir. Dervis
Mehmed Pasa, 4. Mehmed’e Eyiip camiinde kili¢ kusandirmis (1648) ve “Kili¢ Kusanma

Toreni’ni boylece Mevlevilere kazandirmistir.

Mevlevilerin siyasal basarilarina karsin, ancak yarm ylizyil sonra Bektasiler siyasal ataga
gecerler. Bu, bir “hal” arkasinda yapilan ciiliis téreniyle baslar. 3. Ahmed, 1703’de bir
Yenigeri ayaklanmasi sonucu yonetime getirilir. Padisahin Kilig Kusanma Toreni’nde
Silahtar Aga ile Nakibiilesraf bulunmasina karsin, asil rolii Yeniceri Agas1 oynar. Bu tarih
ve olay siyasal bakimdan Yenigerilerin resmen Bektasilerle birlestigi ve kendilerini
“Bektasi kogekleri” olarak niteledikleri tarihe rastlar. Bektasilerin, Mevlevilerin elindeki
ayricalik ve yetkileri ele gecirdikleri bigiminde ilk goriiniis Hasluck’a gore bu olaydir.
Padisaha yasallik saglayan gii¢ boylece Yeniceri-Bektasi biitiinliigliyle simgelesmis olur.
Boyle olmasina karsin sadrazamlik, seyhiilislamlik gibi en iist gorevler hala Mevlevilerin

elindedir.

18. yiizyilda siyasal alanda Bektasilerle Aleviler arsinda bir uzlagma, bir alan ve gorev
paylasimi, bir dengelesme kurulur. Boyle olmasina karsin, yine de bu yilizyll boyunca
padisahlik makaminin yasallagtirmas1 (mesrulagtirmasi) konusunda Alevi-Bektasi yarisi

siirer.

18. yiizyil sonlartyla 19. ylizy1l baslarinda 6zellikle Rumeli’de bir “Bektasilik canlanmasi”
vardir. Bu durum, Osmanli yonetimine karsi Bektasilik ve Melamilik diisiinceleriyle
yiriitilen “genis ve gizli bir komplo” oldugu kanisin1 vermektedir. Bu kesim, 3. Selim

doneminde “Mevlevilik perdesi altinda’ saraya sizmistir.

Tarihg¢i Asim Efendi ile “Uss-ii Zafer”in yazari Esat Efendi Mevlevi olan 3. Selim’in
distirtilmesini  “Bektasi komplosuna baglarlar. Onun yerine 4. Mustafa’yr Bektasi-
Yenigeriler tahta gecirmislerdir. Ne var ki, 2. Mahmud’un tahta gegmesinden sonra, Kili¢
Kusanma Toreni Mevlevi seyhlerinin ayricaligi haline gelir. 2. Mahmud’un Kili¢ Kuganma

Toreni Konya’dan getirilen Mevlevi seyhince yapilir. Bundan sonra yonetime gelen



padisahlardan Abdiilmecid’in, Abdiilaziz’in, 2. Abdiilhamid’in, bir Mevlevi olan 5.

Mehmed’in Kili¢ Kusanma torenlerini Mevlevi Celebileri, ya da vekilleri yiiriitmiislerdir.

2. Mahmud Bektasilere, tarihleri boyu en biiyiik darbeyi vurmustur. Onun Yenigeri ve
Bektasilere uyguladigi 1826 kirimi ve yasaklamasi iizerine geri kalan Bektasi ve
Yeniceriler o6zellikle Balkanlardaki derebeylerle birleserek son savaslarini verirler.
Yenigeriler kiiclik esnaf ve halk kesiminin bir boliimiinde Bektagilik gliclenmesine karsin,
2. Mahmud ulemay1 ve 6teki Siinni tarikatlar1 yanina alabilmistir. Oyle ki, ulema arasinda
da Mevlevilik tutulmaktadir. Ornegin, padisah iizerinde oldukca etkin olan Halet Efendi
Mevlevidir. Bektasilerin Rumeli’de en biiyiik dayanaklar1 olan Tepedelenli Ali Pasa gibi
derebeylerin amansiz diismanidir. Bektasi seyhleri Yeniceri Ocagi’nin 94. ortasinda
“albay” riitbesiyle oturmasina karsin, 2. Mahmud Mevlevi c¢elebiligini Yenigeriligin
yerine kurdugu “Asakir-i Mansure-i Muhammediye” ordusunda “miisirlik” riitbesine
yiikseltmistir. Yenigerilik-Bektasiligin kaldirilisinda da tiim Siinni tarikat seyhleriyle,
asker-sivil Silinni biirokrasi ve Siinni ulema padisahin destekgisi olmus, Bektasiligin

giiclinii kirmada, dahasi ortadan kaldirmada ortak hareket etmislerdir.

Bektasiler, yedikleri darbe sonucu Tanzimat donemine kadar bellerini dogrultamamislardir.
Fakat ondan sonra Bektasilik-Masonluk-Jon Tiirkliik baglantisi bigiminde yeniden giiciinii

toparlamis ve yonetime yon verme savasimina baslamgtir. 1

Islam dini, inancin1 benimsettigi tiim toplumlarda iki bicimde islemistir. Birincisi; resmi,
hukuksal ve dogmatik devlet dinidir. Ortodoks bir nitelik gosterir. Medrese ve ulema
kesimi bu ¢iginn yiiriitiiciisiidiir. Ikicisi ise; kendisini biiyiik dervis tarikatlarinda ortaya
koyar. Genis yigmlarin popiiler, mistik ve sezgisel inancidir. Genellikle heterodoks bir
karakter gdsterir. Siinni egilimler birinci gruba, Sii-Alevi-Bektasi egilimlerse ikinci gruba
girer. Birinci egilim devletlerin genellikle resmi inanci olmus, bu durumundan yararlanarak
korunan bir konum (statii) kazanmistir. Ikinci egilim ise, hemen hemen higbir yerde dogru-
diiriist devletin ve yoOnetici ¢evrelerin resmi inanci olamamis, siirekli muhalefette kalmas,
bu da yasaklanmasina, kisitli hareket etmesine, baski altina alinmasina neden olmustur. Sii-

Alevi-Bektasi inancin ve buna dayanan tarikatlarin genelde yazgisi bu olmustur.

Bu yaklagimdan hareket eden Prof. B. Lewis, Siinni ve Alevi egilimler arasindaki

karakteristik farki soyle belirtir:



“Basit halk, Siinni Islamligin yetersiz ve yoksun oldugu yardim ve rehberligi, bu
tarikatlarda ve onlarin dervis liderlerinde aramislardwr. Camiin kuru tapimimina ek
olarak dervis tekkelerinde, miizik, sarki ve dansin yardim ettigi vecd(cosku) halinde
dua vardi. Ulemanin akademik uzakligini gidermek iizere, dost, miirsit ve rehber
dervisin sicak ve kigisel niifuzu vardi; Tanrt ile insan arasindaki ortodoks aralik
tizerinde koprii kurmak iizere, evliyalar, sefaat¢ilar ve kutsal kisiler ile uluhiyetle

gizemsel bir birlik umudu vard, .22

Biitiin dervis tarikatlar1 belli 6l¢iide ortodoksluga aykiridirlar. Heretik ve heterodoks nitelik
gosterirler. Bu nedenle de “seriatin bekgileri’nce siirekli elestirilmek ve yasaklanmak
istenirler. Ortodokslugun temsilcisi ulema varlikli ve soya dayanan bir kast haline gelirken,
tarikat cevreleri ve dervisler halk arasinda daha saygin duruma gelmislerdir. Ama bu
durum onlar1 hi¢bir zaman yonetime getirmemistir. Bu konumlar1 nedeniyle popiiler din
cevreleri kimi kez bagkaldirmis, kimikez de gizli-acik yoOnetim organlarina sizmaya
calismiglardir. Genellikle “serilige” kars1 “sufiligi”, bilgiye kars1 iman saglamligini ve
gontl baghligini, siyasal ve ortodoks dinin egemenligine karsi halk Kkitlelerinin
egemenligini kurmaya c¢alismislardir. Bektasiligin Yeni Osmanli, Jon / Geng Tiirk ve
Ittihat ve Terakki icerisinde olmalari, bu hareketlerin belkemigini olusturmalarini,
Atatlirk’lin en biiyiik destekgileri olarak Cumhuriyet’in kurulmasina katilmalarinin nedeni

budur.

Dogallikla birer tasavvuf hareketi olan tarikatlarin tiimii de aym1 konumda ve yapida
degildir. Kadirilik, Halvetilik, Sadilik, Sazelilik, Riifailik ve Naksibendilik gibi tarikatlar
Stinnidirler. Ortodoksluga yakin konum almislardir. Devletle iliski icerisindedirler. Gerek
padisahlar, gerekse iist diizeyli yoneticiler ¢ogunluk bu tarikatlara intisap etmislerdir.
Bektasi ve Mevlevi tarikatlar1 ise genis kamu yiginlarinca benimsenmislerdir. Bektasilik,
Alevilik zemininde bir tarikat olmasina karsin, Mevlevilerin ancak bir bolimi Alevi
egilimlidir. Bunlar zaten Siinni Mevlevilik igerisinde Alevi bir inang ¢izgisi izlemiglerdir.
Mevleviler Siinni ve ortodoks yanlar1 nedeniyle zaman zaman yoOnetimlere ortak

edilmislerse de, Alevi ve Bektasilere hi¢gbir zaman bu olanak taninmamuistir.

Bektasilerin asil kaynagi Balkanlardaki ve Anadolu’daki koyliilerdir. Eski Tiirkliik 6ziini

bagrinda tasiyip getirmistir. Mevleviler ise, 6zellikle Anadolu kentlerinde etkin olmus,



kentli bir tarikattir. Rumeli’de birka¢ kentte agirliklar1 vardir. Devlette edindikleri

etkinlikle Bektasilere ve onlarin bir pargasi olan Yenigerilere karsi bir denge 6gesi olurlar.

18. yiizyilda tarikatlar Tiirkiye’nin hemen hemen her kentinde ve kdyiinde yerlesmis
durumdadirlar. Esnaf ve tliccar ¢evreler de tarikat yelpazesi igine girmislerdir. Zaten esnaf
ve tiiccarlart kucaklayan Ahilik, Ahi Evren’in 6ldiiriilmesinden sonra, bir siire¢ icerisinde

Bektasilikle birlesmis, karismis ve kaynasmistir.

Tarikatlar genellikle halk katmanlarim1 kucaklamasina karsin, giderek yonetici elit
katmanlarda da yeterince yandas bulmuslardir. Osmanli’da ¢ogu biirokratin, aydinin bagh
oldugu bir tarikati vardir. Tarikatlar, 17. ve 18. yiizyillarda ortodoks kurumlara etkin
olmay1 basarmistir. Ortodoks / Siinni diisiince ve egitim alaninin daha ahlaksal bir yap1
kazanmasini saglayarak, Islamim ortodoks / Siinni ve heterodoks / tasavvufi tarikat gibi iki

alan1 birbirine yaklastirmada bir 6l¢iiye dek basarili olunmustur.

19. yiizyilda Avrupa yayilmaciligr karsisinda tarikatlar tepki 6gesi olurlar. Ortodoks ¢evre
ve merkezi yonetimin emperyalizme araci oluglarina karsin tarikatlar, ulusalc1 ve yurtsever
bir tutum sergilerler. Ozellikle Bektasilerin su tutumlar1 onlar1 Jon / Geng Tiirk hareketi

i¢ine itecek, ilerde ulusal savasim veren Mustafa Kemal’le biitiinlestirecektir.

2. Abdiilhamid, Panislamist bir siyaset izlemistir. “Daha saf bir Tiirk tarikatlari olan”
Bektasilerle Mevleviler bu politikaya ilgisiz kalmig ve yakinlik duymamisglardir. Sazili,
Riifai gibi ve Arap paraleli diger tarikatlar Abdiillhamid’in bu politikasindan “medet
ummus” ve desteklemislerdir. Stinni yelpazenin icinde yer alan tarikatlar Abdiilhamid’in
yaninda yer almalarina karsin, Alevi nitelikli Bektasilik tiirti tarikatlar Abdiilhamid
kargisinda yer almig, Abdiilhamid’e kars1 miicadele icerisinde olan Yeni Osmanli, Jon /
Geng Tiirk ve Ittihat ve Terakki’nin asil destekcileri olmus, bu akimlarla birlesmislerdir.

Oyle ki, bu akimlarin 6nde gelen kisileri dzellikle Bektasidirler.

Tarikatlarda, 2. Mesrutiyet’in ilanindan sonra ayrigma olur. Siinni tarikatlar padisah ve
halife yanliliklarini agik¢a ortaya koyarlar. Bektasilerle Mevleviler padisah-halife karsiti
bir siyaset izlerler. ittihat ve Terakki Partisi’nin yonetimi yillarinda toplumda yapilan her
ileri reformu desteklerler. Siinni tarikatlar Milli Miicadele’ye de yer yer karsi c¢ikip,
halifenin sesini dinlerken, Alevi toplumuyla Bektasi ve Mevlevi tarikatlar Milli
Miicadele’nin dogrudan iginde yer alir, emperyalizme ve halife-padisahliga karsi M.

Kemal’in onderligindeki ulusal bagimsizlik¢1 hareket olarak savasim yiiriitiirler. Mustafa



Kemal, Alevi-Bektasilerle “ittifak” kurar. Emperyalizmin ve iilkede gericiligin temsilcisi

padisah-halifeligin giicii bu uluscu, bagimsizlik¢1 ve yurtsever baglasiklikla kirilir. 13!

Kirim Savagi (1853-1856) sonrasinda bolge halki Tirkiye’ye goger. Bunlarla birlikte,
yorenin aydinlar1 da gelir. Bu aydinlar, 6zellikle Kirirm ve Kazan’da Bati liberal
diisiinceleriyle beslenmislerdir. Yazi ve caligmalariyla Yeni Osmanli, Jon / Geng Tiirk
aydinlarii da etkilerler. Boylece, “bir Tiirk aydin hareketi” dogar. Bu aydinlarin bagindan
olan Ismail Gaspirinski (1851-1914) Tiirklerin birlesmesini ve hepsinin anlayabilecegi
“ortak bir edebi dil ’in gelistirilmesini savunmaktadir. ismail Bey 1874°de Istanbul’a gelir.
Azerbaycanli Mirza Feth Ali Ahundzade (1812-1878) Osmanlilarca okunan 6nemli bir
yazardir. Bir bagka Azerbaycanli Agaoglu Ahmed Bey (1869-1939) Paris’te egitim gormiis
ve Jon / Geng Tirklerle iliski igerisinde olan biridir. Ruslara kars1 savasimi savunmustur.
Tiirk ulusgulugunun gelismesinde de ©&nemli rol oynamistir. Bunlar Istanbul’a
yerlesmislerdir ve tarikat baglisi insanlardir. Volga bolgesinde “genellikle dervis
tekkelerinde ¢alisan” Cagatay ve Ozbek Tiirk yazarlari Osmanli Imparatorlugu’ndaki Tiirk
ulusculugu hareketine gii¢ katmislardir. Unlii dilci Buharali Siileyman Efendi ile 6nemli bir
Tiirk aydin1 olan Yusuf Akgura (1876-1933) da bu ¢evreden gelenler arasindadir. Cagatay
ve Ozbek gdcmenler Uskiidar’da kendi tekkelerini kurmuslardir. Burasi, imparatorluk

icinde Tiirkge calismalarin “ilk merkezi” olmustur.™®! “Ozbekler Tekkesi” olarak taninan

bu merkez bir Bektasi tekkesi olarak {inlenmis, Milli Miicadele yillarinda istanbul’da isgal
altindaki birgok biirokrat, subay ve aydinin Anadolu’ya ge¢mesini saglayarak, o karanlik

giinlerde 6viing duyulacak ulusal ve yurtsever bir gorev yapmustir.

Islamdaki tarikatlarin ¢ogu Anadolu’da kitle bulabilmis, 11. yiizyildan itibaren Tiirk
toplumunun yerlestigi bu bolgede yayilabilmis ve yandas bulabilmiglerdir. Osmanli’nin
Yakincagi’'nda ozellikle askeri kesimler arasinda Bektasilik; yiiksek yonetici kesimde
Mevlevilik; ulema arasinda Naksibendilik; halk arasindaysa Kadirilikle Halvetilik daha

¢ok tutunabilmistir.">!

Bu yiizyillarda Osmanli’nin devlet-siyaset, bilim, diisiince ve sanat adamlan tasavvuf ve
tarikatlarla ilgilenmekte, egilim duymakta, dahasi herhangi birinde yer almaktadirlar.
Ortodoks Islamliktan cok, tasavvufi Islamlik ilgi ¢ekmektedir. Bu nedenle Namik
Kemaller, Sinasiler, Suaviler, Mithad Pasalar gibi Yeni Osmanlilardan daha bir¢oklar

herhangi bir tarikatt benimsemis, kendini o tarikata bagli gormiis veya yakinlik



duymustur."® Tanzimat pasalarindan Sadriazam Ali Paga’nin iranli bir gezgin ve bilgin
olan Haci Mirza Safa’nin etkisiyle Isnaiasariye / Oniki Imamciliga egilimli “eski bir
Bektagi” olduguna iligkin kimi belirtiler vardir.H? Ayni1 durum Jon / Geng Tiirk ve lttihat
ve Terakkiciler i¢in de gecerlidir. 1906 Eyliil’iinde Selanik’te “Osmanli Hiirriyet

Cemiyeti’ni kuran 3. Ordu subaylarindan “ilk on kisi”lik grubun en Onemli ortak
Ozellikleri “tarikat baglhsi” olmalar1 ve birikisinin diginda tiimii ayn1 zamanda Mason
olmalaridir. Dogallikla bu devrimci ekibin Makedonya topraklarinda olugmasi, hepsinin de

subay ve 6zellikle 3. Ordu’nun subaylari olmasi bir bagka ortak 6zellikleridir. !

Tasavvuf ve tarikatlara yakinduruslulugu dénemin bilim, diisiince adamlar ile yazar ve
sairlerinde de gormek olasidir. Sehbenderzade Ahmed Hilmi (1865-1913) ruh sorununda
“Viicudiyecidir. Yani Panteistir. Sufilere acik egilim icerisindedir."® Ismail Fenni
(Ertugrul) Efendi (1855-1946) “Vahdet-i Viicudcu” ve modernist bir Islam diisiiniiriidiir.
Acik ve kesin bir Panteisttir.2% Mehmed Ali Ayni (1869-1945) bir inang adam1 olarak
kalmistir. Mistiktir. Biiylik mistiklere / mutasavviflara baghdir. Bir bilim ve diislince
adamindan c¢ok, bir tasavvuf adamidir2! Tasavvuf ve tasavvuf tarihi iizerine eserler
vermistir. Unlii dykiicii Omer Seyfettin (1884-1920), Muhiddin Arabi tasavvufuna yakinlik
duyar. Muhiddin Arabi’yi, sezgiyi akilla anlatabildigi i¢in tasavvufla felsefeyi uzlastiran
bir reformcu olarak degerlendirir.[ﬁ1 Taninmis bilim ve siyaset adamlarindan, {inlii tarih¢i
Semseddin Giinaltay (1883-1961) ile ilahiyat¢1 bilginlerden Serafettin Yaltkaya (1879-
1949) “sarikli Tiirk¢ii” olurlar. Dinde, medrese ile tasavvuf arasinda mekik dokurlar.
Kararsizdirlar. Cagdas panteist diisiincelere yaklasirlar. Yalniz, tarikat ve mezheplerin
dinin safligmi bozdugu goriisiindedirler. Ozellikle bu alanda Batiniligi saplant1 diizeyinde
suclu goriirler.Z! Boyle olmasina karsin, 19. yiizyilin sonlarinda dahi tasavvufa iliskin
kitaplar toplatilip yakilan Seyh Bedreddin {izerine Serafettin Yaltkaya arastirma yapar ve
eser verir. Bir dergdha devam edecek Ol¢iide bagliligi olan tinlii romanct Yakup Kadri

Bektasi tarikatindadir.

Anadolu Aleviligi’nin temel belirleyicilerinden olan “Hallag¢i tasavvufi felsefe” de bu
yiizyillarda devlet, bilim, diisiince ve sanat ¢evresinde olduk¢a yandas edinmistir. 18.
yiizyllda sair Mustafa Efendi, Antakyali Miinif Mustafa Efendi, Bursali ismail Hakki,
Ragip Pasa, Damatzade Mualla Murat, Damat Sehit Kazasker Ali Pasa, Reisiilkiittap Sari
Celebi Istanbul’da “Hallac¢i ¢evre’yi olusturmuslardir. 19. yiizyllda Osmanli diinyasinda

Hallac-1 Mansur 6nemli bir yer edinmistir. Ahmed Riistii Karaagacci, Sair Miiridi,



Kethiizade Arif Efendi, Yenisehirli Avni bu ylizyilin 6nemli “Hallag¢ilar: "dirlar. Yine bu
yiizyillda Niyazi-1 Misri “Hallag¢t diisiince’y1 isleyen kalici siirler yazar. 20. yiizyilda
Stinni Miisliiman ve nasyonalist / milliyet¢i diisiiniirlerden felsefeci Nurettin Topgu

“Hallag¢¢r” oldugunu agikca belirtmektedir.2*!

Bektasi-Jon / Geng¢ Tiirk iliskisi, Bektasiligin ve Bektasi dergahlarinin 1826’da

yasaklanmasindan sonra 6nemli 6l¢iide ge:lismistir.lé1

Istanbul’daki Bektasi dergahlari ile ittihat ve Terakki Partisi arasinda agik yakinlik ve iliski
vardir. Bektasi dergahlar Ittihat ve Terakki yanlis1 bir tutum igerisindedirler.

Osmanli aydinlanmasi, Bati aydinlanmasindan oldukga etkilenmistir. Bu nedenle “ileri”
kabul edilen diisiincelerin bir bdliimii bu Bati aydinlanmasi kanaliyla, Bati’y1 taniyan ve
oralarda cesitli nedenlerle yasayan aydinlarimiz yoluyla gelmistir. Selanik gibi ticaret
kentsoylusu ve asker-sivil aydinimizin yogunlukta oldugu Balkan kentleri ise, bu tiir
diisiincelerin iilkeye girmesinde araci gorevi istlenmislerdir. Tanzimat sonrasi giderek
Tiirkiye toplumunun ortak diigiinsel degerleri olmaya baglayan laiklik, hosgori,
evrensellik, ulusculuk, demokrasi, akilcilik, bilimcilik, 6zgiirlik ve 6zgiir diisiincecilik
genellikle bu kapilardan igeri girmis; girisine Bati’daki Bektasi egilimli yazar ve
diistintirler aracilik ettikleri gibi, yine bu dsiincelerin benimsenmesinde, yayginlik

kazanmasinda dzellikle Istanbul’daki Bektasi dergahlari aracilik ve énciiliik yapmislardir.

1860’lardan itibaren Avrupa’nin g¢esitli lilkelerindeki Yeni Osmanlic1 aydinlar bu
diisiinceleri tanimislardir. Yazilar1 ve iliskileri yoluyla Tiirkiye’ye aktarma savasimi
icerisindedirler. Bu nedenle Namik Kemal, Ziya Pasa, Mithad Pasa gibi ¢ogunlugu Bektasi
olan Yeni Osmanli hareketinin Oncii kadrosu Bati aydinlanmasimi Tiirkiye’ye
kazandirmada da onciidiirler. Ve bu Onciiliikte; Bektasi nitelik katalizatér gorevi yapmus,
Bektasiligin  6zlinde olan bu diisiincelerin modern Bati diislinceleriyle yeniden
yorumlanarak iilkeye kazandirilmasinda ve topluma benimsetilmesinde belirleyici etken

olmustur.

Namik Kemallerle “vatanseverlik”, “yurtseverlik” niteligiyle baslayan liberal ve
Ozgiirliik¢li hava ikinci kusak olan Jon / Geng Tiirklerle liberal, ulus¢u ve Tiirk¢li bir
nitelige dogru kaymaya baslamistir. Bu aydinlanmaci ¢izginin iigiincii kusag Ittihatgilarla,
aydinlanma hareketi Tirkgli-uluscu bir nitelik kazanir. Bu hareketlerin hep merkezinde

Bektasilik vardir. Birbirlerinin devami olan kusak hareketlerin merkezinde ve Oncii



kadrolarinda Bektasi-tasavvufi ¢izgide olan kimseler yeralmistir. Ornegin, Ittihat ve
Terakki’nin 6ncli ve merkezi kisisinin Talat Pasa olmasi gibi. 1908’lerde, yani 2.
Mesrutiyet’ten itibaren ulus¢u-Tirkcl ¢izgi giderek yeni boyut kazanir. Mustafa Kemal
gibi entelektiiel bir dehanin eliyle giiniin kosullar1 geregi yeniden kaliba dokiilerek uluscu-
bagimsizlik¢i- demokratik bir nitelik kazandirilir. Bektasilik etkeni yine hareketin
icindedir. Oziidiir. Bektasiligin liberal, laik, demokratik, ulusal bagimsizlik¢1 niteligi
bagimsizlik hareketinde bizzat yer alan kadrolarla harekete katilmistir. Mustafa Kemal de

bu inanctan olanlardan biridir.2%

M. Kemal aydinlanmasi, Tanzimat sonrasi aydinlanma hareketlerinden beslenmistir.
Onderlik ettigi hareketiyle padisah otokrasisi, halifelik, Siinni ortodoksluk ve
emperyalizme kars1 kesin basar1 saglar. Biitiin bu ¢evreleri tasfiye eder. Onderligini ettigi
Tirk ulusal bagimsizlik savasiminda iki giicten yeterince destek almistir. Bunlar; askeri
entelektiieller ile Alevi- Bektasilerdir. Bu donem Alevi-Bektasi entelektiielleri olan
Dedeler ile Babalar; Dedelik, Babalik, tarikat erkani, Alevi-Bektasi yazini (edebiyati) ve
siir ile wugragsmis, {ilke sorununu Onemsediklerinden, Tiirk ulusgulugunun ve

bagimsizligiin yeni ideolojisi ile ilgilenmislerdir.

2. Mahmud’un Bektasi ve Yeniceri yasagi, Bektasi yazininin yeraltina ¢ekilmesine neden
olmustu. Fakat 1869’dan itibaren yeniden basimlar baslamistir. Bunda, saray iginde ve
disindaki Bektasi sempatizan ¢evrelerin rolii olmustur. Sultan Abdiilaziz’in Bektasi olan

annesinin destegi onemsenmelidir.

2. Abdiilhamid, enerjisini Siinni Islamin gelismesine harcar. Dénem boyunca Bektasilik
geriler. Bu donem higbir Bektasi yayini yapilmaz. Abdiilhamid’in 1908’de Jon / Geng
Tirklerce devrilmesiyle Bektasiligin “kiiciik ronesansi” baglar. Bu donem Geng Abdal,
Turabi, Edip Harabi, Hilmi Dedebaba ve Riza Tevfik’in siirleri yaymlanir. Bu siirler
acikea tartisilir. Bu tartismalar yalnizca entelektiiel ¢evrelerce de sinirli kalmaz. 1909°dan
sonra 1930’lara kadar resmen desteklenen Bektasilik Jon / Geng Tiirk hareketinin, ittihat
ve Terakki’nin, yeni Tiirk ulusgulugunun, Milli Miicadele’nin, ulusguluk-bagimsizligin,
laikligin, ¢agdaslasmanin ve demokratik bir Tiirkiye kurma hareketinin her aninda, her
boyutunda “yol arkadasi” olmus, tim bu ileri ve yurtsever hareketlerin yaninda, icinde,

oniinde yerini almigtir.2”



3. Donemin Aydinlarinin Tasavvuf ve Tarikatlarin Cagsalligina ve Gorevselliklerine

Iliskin Tutum ve Gériisleri

Osmanli’nin son ylizyilinda asker-sivil yoneticiler, aydinlar, diisiiniirler, yazar ve sairler
tasavvuf hareketine karsi genelinde ilimli yaklagmiglardir. Hemen hemen hepsinin de
cesitli diizeylerde yakinlik duydugu bir tarikat1 vardir. Padisahlar bile herhangi bir tarikata
baglanmiglardir. Bu durum bir bakima donemin siyasal ve inangsal modasidir. Hatta
hiikiimetler ve siyasal kurumlar olan orgiitlerle partiler bu genel tarikatsal egilimlerden
cikar ummus, yararlanmanin ve kullanabilmenin yollarini aramiglardir. Clinkii bu durum,
halki yénlendirmenin bir araci olarak goriilmiistiir. Oyle ki; son dénemler ittihat ve
Terakki Partisi Bektasilikle, Hiirriyet ve Itilaf Partisi Melamilikle, padisah ve saray ¢evresi
ise Naksibendilik, Halidilik ve Kadirilik gibi tarikatlarla dogrudan isbirligi igerisine girerek
tavir sergilemislerdir. Bunun sonucu olarak; hi¢cbir zaman dervislere, dervis dergahlarina
ve dervis hareketlerine karst ¢ikilmamus, tarikatlarin elinde bulunan kamuoyu bunlarin

araciligi ile kullanilmak istenmistir.

Dogallikla bu gelismeler ve siyasal ¢evrelerin istismari; tasavvufi ve tarikatsal kurum ve
cevrelerinin yozlagsmasina, bozulmasina, giderek cagdas gelismelerin gerisinde kalmasina
neden olmustur. Tasavvufi kurumlarin bdyle bir yozlasmaya c¢ekilmesi, kimi modern
diisiinen aydinlan disiindiirmiis, elestiri oklarin1 bu kurumlara c¢evirmelerine neden
olmustur. Bu elestirilerin cogunlugu bu tiir dervis kurumlarinin yozlastigi, gelisen diinyaya
adim uydurmadiklari, siyasal g¢evrelerce ¢ikar ugruna kullanildiklar1 ve giderek birer
“gericilik merkezleri’ne dontistiikleri dogrultusundadir. Bilindigi gibi 1925’de Cumhuriyet
yillarinda kaldirilirlarken, yine ayni gerekgelerle bu kurumlara son verilecektir. Demek ki,
tasavvufi kurumlar Osmanli’nin son yiizyilinda siyasal ¢evrelerin istismarina ugramis ve
Oziine ters bir mecraya ¢ekilmislerdir. Bu durum da, tasavvufi kurumlar olan dergdh ve

tarikatlarin o bilinen sonunu hazirlamistir.

Imparatorlugun sonlarina dogru aydinlar ve siyasiler bu kurum iizerine egilerek elestirmis
ve ¢Oziim onermislerdir. Bu baglamda; Yeni Osmanlilarin 6nde gelen adlarindan Ali Suavi
(6lm. 1878) Islam iilkelerinin diinya uygarligmin gerisinden kalisinin tek sorumlusu olarak
dervis tekkelerini goriir. Unlii yazarlardan Yunus Nadi 1913’lerde Mebuslar Meclisi’ndeki
konusmasinda tekke ve zaviyelerin birer “fembellik yuvasi” olduklarim1 ve

kapatilmalarmin gerekli oldugunu savunur. Kiliczade Hakki Bey aym yil “Ictihat



Dergisi’ndeki yazisinda bu tiir kurumlarm toplumu Islam ve Kuran’dan uzaklastirdigini,
softa ve dervislere “savas a¢manin kagmilmaz oldugunu yazar. Semseddin (Ertugrul)
Bey Mebuslar Meclisi’ndeki “Meclis-i Megsayih”’a iligkin konugmasinda dergahlarin
gecmiste olumlu gorevler yaptigini, yalniz giderek tarihsel fonksiyonlarma ters diistiikleri
ve zararli kurumlar durumuna geldiklerine dikkatleri ¢eker. Tekkelerin tarihsel
hizmetlerinden uzaklasarak, “miskinlik kaynagi’na doniistiiginii belirtir. Ulkedeki
tekkelerin ¢ogunun sondiigiinii, islerligini yitirdigini vurgulayarak, var olanlarin reforma
tabi tutulmasini, buralarin bir takim “masallar dinlemekle zaman gegiren” kimselerin
yuvast olmaktan ¢ikarilmasini ve “cagdas bilgiler verecek merkezlere doniistiiriilmesi’ ni
ister. Mesihat Midiirii Bahri Efendi “irfan kaynagi” olan tekkeleri, “duraganliktan
kurtarma’mn zorunlulugunu vurgular. Dénemin {inlii yazarlarindan Celal Nuri (Ileri) Bey
tasavvufun dini ¢igirindan ¢ikardigini, din i¢in bir “esrar ve morfin” goérevi yaptigini,
dimag felg ettigini, “medrese hasiyeciligi kadar, tasavvufi eserlerin de beyni vampir gibi
kemirdigini” atesli bir bicimde savunur. “Ictihat” ekoliiniin 6nderi Dr. Abdullah Cevdet

tekke ve tiirbelerin kapanmasini ister.

Ayan Meclisi bagkan1t Ahmed Riza Bey tekke seyhlerini “Ziihd-ii takva perdesiyle fikir ve
niyetini orten ve halkin cahilliginden ve safligindan yararlanmaya ¢alisan ikiyiizliiler ve

miinafiklar...” olarak niteleyerek bir raporunda onlara karsi cephe alir.2%

“Swrat-1 Mustakim”, “Sebil’ur Resad” ve “Beyanii’l Hak” gibi Islamc1 dergiler ortodoks
[slama doniis acisindan hareket ederek, dervis ve tasavvuf kurumlar1 olan tekkelerin
cokilisii konusunda Baticilar gibi disiiniirler. Yalniz ¢6ziim konusunda ayrilirlar.

Kaldirilmalarindan degil, diizeltilmelerinden yanadirlar.

Diisiince ve siyaset adamligi Cuhuriyet doneminde de siiren ve bir aralar bagbakanlik
yapan Unlii tarih¢i Mehmed Semseddin (Giinaltay) Bey, Osmanli’da tarikatlarin ¢okiisiine

2l M. Semseddin Bey, calismadan

vurgu yapiyor ve kaldirilmasimi gerekli goriiyor.
yasamini silirdiiren tekke erbabini yedirip-icirmenin ibadet sayilamayacagimna vurgu

yaparak, boyle bir durumun “Peygamber déneminde’ olmadigini belirtir.

“Oncekiler, insanlart aydinlatip onlara yol géstermeye énem verdilerse, sonrakiler
de milletteki yasama ve ¢alisma ruhunu o élgiide oldiirmiislerdir. Acaba tekkelere
milyonlarca lira bagislayan (vakfeden) hayirsever insanlar, ilim ve irfandan yoksun

sirt tistii yatan tembel insanlarin karmlarint doyurmak amacint mi giitmiiglerdir? ”



diye sorar. Tiirbeye ve ziyaret yerlerine inanci bir bakima “tapma” olarak yorumlar ve
Islama aykir1 bulur. Bu tiir inanglarin mistisizm (tasavvuf) yoluyla eski Hind dinlerinden

ve Hiristiyanliktan islamiyete sizdigini belirtir.2%

Bu donem en asir1 dincisinden en 1limlisina kadar su kanaate ulagsmislardir ve diisiincelerini

su kisa tiimceyle dile getirmektedirler: “Cagimiz tarikat ¢agi degildir...”

Varilan ikinci bir ortak nokta da Seyh Muhyiddin Efendi’nin 3. Ocak 1896 tarihinde 2.
Abdiilhamid’e yazdig1 mektubunda dile getirdigi tesbittir. Seyh Efendi sdyle diyor:

“Bu tasavvuf ehlinin duasina sakin inanmayiniz, onlarin ne postunda, ne ta¢ ve

hirkasinda feyz ve bereket kalmustir” B4

Genellikle “I¢ctihat Dergisi” yoluyla; tekke ve zaviyelerin kaldirilmasi, medreseler yerine
cagdas okullarin agilmasi, evliya tiirbeleri ve ziyaret yerlerinin yasaklanmasi, seriatin
miskinligi 6zendirici etkisinin giderilmesi, Kuran ve Hadislerin Tiirk¢e’ye ¢evirilmesi,
hutbelerin Tiirkce ve cagin gereklerine gore okunmasi, mezheplerin yeni bir mezhep
icerisinde birlestirilmesi, Latin alfabesinin alinmasi, kadmlarin toplumsal konumlarinin
diizeltilmesi... gibi konular glindeme tasinarak tartisilir ve bodylece ta o giinlerde,

“Cumhuriyet’e bu diisiincelerle onciiliik” edilir.2%
4. Dénemin Tasavvufi Kurum, Kurulus, Orgiit, Dernek ve Yayin Organlari

2. Mesrutiyet’le birlikte tarikat ¢cevreleri dernekler kurmus ve yayin organlari, yani dergiler
cikarmiglardir. Ne var ki, bu dernek ve dergilerde tasavvufi konular1 ele alis agisindan bir
cekingenlik ve sogukluk ortak 6zellik olarak yansir. Donemin dergileri ¢ogunluk polemik
yazilarla yetinmis, tasavvuf ve tekke kiiltiirlinii konu alan aragtirmalar yapilmamus, lirlinler
verilmemigtir. Donemin dernek ve dergilerini incelememiz durumunda bu kisirligi ve

yiizeyselligi yakalamamiz olasidir.
a) Dernekler

Cemiyet-i_Sufiye-i_Ittihadiye: Bu dernegi, Trablusgarb’tan siirgiinden dénen Seyh Naili

Bedevi Efendi (6lm. 1908) kurmustur. Amaci; tasavvuf ¢evrelerinin birlik ve beraberligini
saglayarak, tasavvuf alaninda yetismelerini saglamaktir. Tekkeleri; “tembelhane”
olmaktan ¢ikarip, bir islerlik kazandirmak ister. Tekkelerin diizeltilmesini (1slahini)
planlar. Dervisligi; “Allah, eyvallah, hirka ve kiilahtan ibaret gorenlerin” elinden

kurtararak tasavvufi yasami egemen kilmakla aklayacagini diislinlir. Ne var ki, erken



Olimii amacint gerceklestirmesine engel olur. Calisamalarint ve amacint “Muhibban

Dergisi” strdiriir.

Cemiyet-i Siifiye: 1911 yilinda kurulur. Bagkan1 Keldmi Dergah1 postnisini Muhammed

Esat Efendi’dir. Siyaset dis1 kalacaklarini planlamalarina karsin, daha ag¢ilis konugsmasinda
“devr-i menhus-i istibdat” soziiyle baskan siyaset yaparak ise baslamistir. Dernegin fahri
baskanligina Seyhiilislam Musa Kazim Efendi getirilmis ve dernek bu Bektasi
seyhiilislamca yonetilmistir. Seyh, dervis, muhip gibi tiim tarikat ehli dernegin dogal tiyesi
sayllmistir. Dernek, yar1 resmi bir nitelik kazanmistir. Dernek merkezlerinde verdikleri
konferanslarla; tasavvuf tarihinin tiimiinii kapsayan bir kitap ¢alismas1 yapmak, tasavvuf
ve tarikatlarla ilgili tiim kitap ve kaynaklar1 bir kiitiiphanede toplamak ve bu alanda

etkinlik ytliriitmek amaglanmustir.
b) Dergiler

Ceride-i_Sifiye: 1911 yilinda haftalik dergi olarak ¢ikar. 1920’ye kadar devam eder.

Muhammed seriatin1 rehber edindiklerini, Osmanli hukukunu kefil aldiklarini, “Islam
milleti’ne bagl olduklarin1 temel ilke olarak dergilerine baslik olarak alirlar. Dergicilik
anlayislari, dénemin diger Islamci dergilerinden “Sebilu r-resad” ile “Beyanu’l-hakk”a
benzemektedir. Yalniz bu dergilerden ayrildigi nokta, “Ceride-i Siifiye 'nin tasavvuf
alanina egilmesi, bu alanda yazilara yer vermesidir. Bunun diginda tefsir, hadis, felsefe ve
edebiyat konular1 benzer bigimde ve yogunlukta yer almistir. Ayricalikli sahibi ve sorumlu
miidiiri Hasan Kazim’dir. Ikinci yildan itibaren onbes giinliik olarak yaymlanir. Bu
doneminde; “Tasavvufi, dini, siyasi, ahlaki, edebi, Tiirk ceride-i Islamiyesidir”, bashgini
kullanir. Siinni Islami yam agir bastigindan, bir siire sonra “Tiirk” sdzciigii ¢ikarilr.
Derginin yazar kadrosunda; Sadik Vicdani (Kayik¢ioglu), Ibniilemin Mahmud Kemal
(Inal), Veled Celebi (Izbudak), Ferid (Kam), Hocazade Ahmed Hilmi, Ismail Hakki,
Mustafa Fevzi, Gelenbevi Mustafa, Bursali Mehmed Tahir, Tahirii’-Mevlevi (Tahir
Olgun), Ahmed Muhtar Pasa, Hamizade hsan, Riza Tevfik... vardir. Basyazarligin bir
aralar Ali Fuat (Basgil) yapmistir. Dergi, tekke diisiincesinin ¢okiisinii “begsik seyhligi "ne
baglamaktadir.

Tasavvuf: Dergi, 1911°de haftalik olarak yayima baglar. Ayricalikli sahibi ve bagyazari

Urfa mebusu Seyh Saffet (Yetkin)’dir. Dolayli olarak “Cemiyet-i Siifiye 'nin yayin organi

konumundadir. Dergide ¢ogunluk tasavvuf terimlerine, tasavvuf edebiyatina, tasavvufi



mektuplara, hikmetlere, sdylencelere yer verilir. Daha sonralar1 seyhiilislam olan
Haydarizade Ibrahim Efendi’nin (6lm. 1933) oneri tiirii yazilariyla derginin tasavvufi
yasamin ¢Okiisii ve bir boslugun dogmasi nedeniyle doguya acilmasi istenir. Dergi, 2.
Abdiilhamid’in tahttan indirilisinden sonra genel egilime uyarak Mesrutiyet yanlist bir
siyaset izler. Ornegin, bu dénem dergide islenen konulardan biri “Tasavvuf ve
Megrutiyet ’tir. Derginin sahibi Seyh Saffet Efendi, Cumhuriyet doneminde halifeligin

kaldirilisina iliskin yasa tasarisini hazirlayanlardandir.

Muhibban: Sahibi ve yoneticisi Hacibeyzade Ahmed Muhtar’dir. Onbes giinde bir
yayinlanir. 1909’larda yayma baglamis, 1. Diinya Savasi’nin sonlarma dogru kapanmaistir.
Siyaset dis1 kalmay: ilke edinmistir. Iki amaci vardir. Birincisi, “Cemiyet-i Siifiye-i
Ittihadiye” derneginin kurulmasina ve yasatilmasma c¢alismak; ikincisi ise, yasalligini
yitirmis Bektasi tarikatina yeniden resmi ve yasal bir nitelik kazandirmaktir. Kaldi ki, bu
tir ugraslar1 temel alan dergi; tasavvuf, tasavvuf tarihi ve Alevilik-Bektasilik kiiltiirii
alaninda pek bir c¢alisma yapamamis, {iriin verememis ve bu konulara katki

saglayamamuistir.

Dergi; asil amacin1 gergeklestirebilmek i¢in kisisel ¢ekismelerin ve polemiklerin disinda
kalmay1 amaglamistir. Bu nedenle diger tarikat ¢evreleriyle siirtismekten uzak durmustur.
Ahmed Muhtar’in derginin ikinci yilina girisindeki yontemlerini belirten yazisi bu agidan

bilgi vericidir. Sunu yaziyor:

“...Muhibban gazetesi eskisi gibi dedikodu yapmayacak (...) Muhibban, insaniyetli
olmak kosuluyla en aciz, en yoksul bir kimsenin ozgiirliik istemez tutsagidir.
Bununla birlikte yalniz ¢ikarint diisiinen Muaviye tiynetli kisilere, ne makamda ne

iktidarda olursa olsun el degil, selam bile vermeye tenezziil etmez bir Alevidir....”

Dergi; Balkan illerinde, Misir’da, Girit’te, Arnavutluk’ta ve Sivas gibi Anadolu illerindeki
cesitli tarikat cevrelerince desteklenir ve 6zendirilir. Kadiri, Sadi, Riifai tarikatlarina bagh
kimi tarikat seyhleri de destek olurlar. Bektasi filozof Riza Tevfik de giizel siir ve

nefesleriyle derginin igerigine katki sunar.

Hikmet: Dergiyi, Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi Bey 1910 yilindan itibaren
yayinlar. Haftalik gazetedir. Bu donem, tasavvufi konulara encok yer veren yayin
organlarindandir. “Islam Tasavvufu” bashg altinda siirekli yazi dizileri yaymlamistir.

Tasvvufi Oykiilere ve piyeslere de yer verilmistir. Muhyiddin Arabi’nin tasavvuf ekolii,



eseri “Fususu’l- Hikem "in elestirisi ve degerlendirilmesi, “Vahdet-i Viicud¢uluk” en ¢ok

izlenen konular olmustur.

Mihrab: Sahibi ve sorumlu miidiiri Agdh Mazlum’dur. 1923 yilinda yayin hayatina
girmistir. Onbes giinde bir ¢ikmistir. Seyh Bedreddin, Suhreverdi Maktul, Hay b. Yekzan’a
iligkin uzun inceleme yazilar1 yayinlanmistir. Tahir Harimi (Balcioglu)’nin ¢esitli tasavvuf
konularina iliskin yazilarinin yam sira Mustafa Sekip (Tung) ve Hilmi Ziya (Ulken)’in
tasavvuf tarthi ve psikolojisi lizerine Onemli yazilar1 yaymlanmistir. Dergi, c¢agdas
tasavvufi tartismalara da onciiliik etmistir. Seyh Saffet (Yetkin) ile Izmirli Ismail Hakk1
Bey “Tasavvuf Kitaplarindaki Hadisler” konulu tartismay1 bu dergide yiiriitmiislerdir. Bu
polemik yaz1 sonradan iki kitap biciminde yayinlanacaktir: Seyh Saffet “Tasavvufun

Zaferleri” (1924) ile izmirli Ismail Hakk1 “Hakkin Zaferleri” (1922).

Bu donem tasavvuf {izerine 6nemli sayilacak kitap c¢alismalari da yapilir. Haririzade
Kemaleddin Efendi (6lm.1881)’nin “Tibyanu Vesaili’l-Hakaik fi Beyan-i1 Selasili’t-
Taraik™i, Hiseyin Vassaf’in (0lm.1929) “Sefine-i Evliya”si, Ahmed Hilmi'nin
“Hadikat ul-Evliya’s1 ve Sadik Vicdani (Kayik¢ioglu) (6lm. 1939)’nun “Tomar’t Turuk-1

Aliyye”’si yaynlanir.*?!

5. Osmanl’nin Son Yiizyillinda seri Islam-Tasavvufi Islam Cevrelerinin Catismasi

Islam, tarihi boyunca seri din-tasavvuf celiskisini bagrinda tasimistir. seri din gevreleri
Islammn ortodoks yanimi, daha mezhepsel bir cercevede tanimlamaya calisirsak Siinni
yanini olustururlar. Dinin en bag yoneticisi Seyhiilislam’dan tutun, egitim isini listlenen
medrese hocalar1 ve daha yaygm konumda olan cami imamlarma dek bu seri Islam
kesiminde yer alirlar. Ulema bu kesimin akil hocasidir ve onciiliiglinii yapar. Kuran’in agik
/ zahir anlamini kabul eder ve ona dayanarak yargida bulunduklarindan (hiikiim
cikardiklarindan) bu hocalar ve Siinni kesime “Ulemay-1 zahire” denir. Karsilarinda,
“Ulemay-1 batina” denilen tasavvuf evbabi yer alir. Bu kesim Kuran’mn i¢ / batin, yani
gizli, yorumla elde edilecek anlamina dayanirlar. Hiikiimler, bu yorumla ulagilan ve
kendini pek agiga vurmayan, ancak “erenlerin anlayabilecekleri” yolla edinilir. Tasavvufi
cevreler, tarikat liyeleri, tekke ve dergah miiritleri ve bu kurumlara baglh seyh ve dervisler
bu kesime girerler. Bu egilim ve bu egilime giren kesim; Islamin heterodoks kesimini,
mezhepsel dlgekten ve genelleme yaparak adlandirirsak Alevi kesimini olustururlar. Islam,

bu iki egilimi, tarihi boyu bagrinda tasimistir. Bu iki egilim, birbiriyle siirekli i¢ savasim



icindedir. Ne var ki, seri / Siinni Islam genellikle iktidar olmustur. Bu nedenle, islammn
merkezinde yer almis ve kendini “yasal / mesru” gormistiir. Ulema, tarihi boyu bu
nimetten doyasiya yararlanmistir. Tasavvuf ve tarikat cevreleri ise basindan beri Islamin
“vasal / mesru” olmayan kanadi olarak goriilmiis, dislanmis, asagilanmig, zaman zaman
kiyima varan zararlar gérmiistiir. Ama varlik miicadelerini, Osmanli’nin son yiizyilina

iliskin inceledigimiz donemde de siirdiirmiislerdir.

Seri Islam, tarihi boyu genis kamu yiginlarina siirekli soguk ve kat1 gelmistir. Devletler ve
yonetim gevreleri seri Islamin bu o 6l¢iide de kuralci yanindan yararlanmak ve kendi
egemenlikleri ugruna kullanmak i¢in sahiplenmekten ve onunla biitiinlesmekten
kaginmamuslardir. Tarikatlar ve tasavvufi cevrelerinse seri Islamin bu kati, bagnaz ve
odiinsiiz yanim1 yumusatmada, bdylesi bir bigimiyle Islami genis kamu yigimlarina
benimsetmede yararlar1 olmustur. Ne var ki, resmi / ortodoks / Stinni din gibi tasavvuf ve
tarikatlar da ¢ogu kez kotiiye kullanilmis, kimi kez birer “tembellik ve kargasa ocagr”
olarak goriilmiistiir. 19. ve 20. yiizy1l Osmanli aydilarmin seri islamla birlikte popiiler
Islam1 da elestiri yagmuruna tutmalar1, “kaldirilma”sin1 yahut “diizeltilme ”sini istemeleri
bu nedenle olmalidir. Osmanli’nin son yiizyilindaki modernlesme egilimleri bdyle bir

genel hava yaratmistir.

Osmanl’nin son yiizyillarinda 6zellikle modernlesmeye adim uydurabilen ve bu
modernlesme ¢abalarina olanak verebilen dini egilimler yeglenmis; yonetimce, aydinlarca,
asker-sivil biirokrasice ve halkin iist katmanlarinca kabul gérmiislerdir. Bunda seri Islamin
gelismelere engel goriilmesinin bilylik payr olmustur. Bu durum tarikat ve tasavvufi
egilimlerin 6ne ¢ikmasina, aydinlarin ve {ist katmanlarin bu egilimlere girmelerine neden
olmustur. Kiiltiirel olarak alt diizeyli kesimler Naksibendi, Kadiri gibi Siinni tarikatlarda
kalirken, iist katmanlar modernlesmeye ve toplumsal gelismeye en acik Bektasilik,
Mevlevilik ve Melamilik gibi Alevi zeminden yiikselen tasavvufi egilimlere ve tarikatlara
baglanmislardir. Boylece Anadolu ve Balkanlarda bu ii¢ tasavvufi tarikat yayilma ve
dergahlar yoluyla kurumlagsma gostermislerdir. Toplumun ilerlemesinde, anayasa-

mesrutiyet-cumhuriyet gibi kurumlarin alinmasinda temel 6ncii gii¢ olmuslardir.

2. Abdiilhamid olsun, onun karsisindaki Ittihat ve Terakki Partisi olsun bu yapilanisin ve
tarihsel gelismenin bilincindedirler. Abdiilhamid Siinni Naksi, Kadiri, Halidi, Halveti,

Sazeli, Riifai ve Sadi ¢evrelere yaslanmaya caligmistir. Kendisine danigsmanlik eden iki



seyhi vardir. Bunlar kati Siinni ve Arap kokenli Ebiil-Hiida ile Zafir Efendi’dir. ittihat ve
Terakki ise Bektasi, Mevlevi ve Melami ¢evrelerle, dergahlarla ve seyhlerle iliski
igerisindedirler. Partinin ileri gelenlerinin ¢ogu bu tarikatlardan birine girmis, dahasi bir
dergah iiyesidirler. Dogallikla, yogunluk Bektasiliktedir. Ozellikle, Bektasiligin Tiirk¢ii ve
Tiirkgeci olmasi genis kamu kesimlerinin bu tarikata baglanmasina neden olmustur. Gerek
Abdiilhamid, gerekse Ittihat ve Terakki hoca-seyh karsithgindan yararlanmislardir.
Kendilerine yakin olanlar tarikatlarin ve dergahlarin / tekkelerin baslarina getirmislerdir.
Dogallikla bu olusum modernlesme siirecinde olan Osmanli’nin birgok aydininin dikkatini
cekmis ve elestiri konusu edilmistir. Unlii sair Sinasi seyhlerin kerametiyle alay eder.
Abdiilhak Hamid’se; seyhlige egilimin, asil vakif gelirlerine egilimden kaynaklandigini
ima eder. Alevi-Bektasilere de zaman zaman o bilinen iftiralar ve karalamalar yapilir. Bu
donem i¢in bunun en ¢arpic1 6rnegi, “I¢tihat ’la “Tiirk Yurdu "na yansir. “Tiirk Yurdu nda
-kendisi de kokeninde bir Sii olan- Ahmet Agaoglu’nun yazilarinda yer alan; “Bir kizim
olsa putperest bir Tiirk’e, hatta bir Sii / Aleviye vermem” sozline Siileyman Nazif
“Ictihad”’m 75. sayisindan ofkeli yanitlar verir. Bu diisiincenin toplumsal birligi
bombalayacagini, Anadolu Tiirkleri arasinda sayilar1 birkag milyonu bulan Alevilere karsi
takinilan bu tutumun Osmanli Tiirkiyesi toplumunu nasil ayriliklara diisiirecegine vurgu

yapar ve kinar.2*!

Tanzimat’tan sonra, dzellikle 1908 devrimine gidilirken ortodoks Islama ve bunun toplum
yasamina yansimasina karsi elestiriler yogunlagmistir. Bu “asi ruh "un en carpicilar1 Sinasi
ile Tevfik Fikret olmuslardir. Ziya Pasa Hiristiyanlikla Islamiyetin toplum yasamindaki
yansimasini  karsilastirarak, Islam iilkelerinin  “virane’ye dondiiriildiigiinii belirtir.
Muallim Naci “yeni gériis” ve gelismeler karsisinda resmi islamdan sdz etmenin, anlam

tagimayan bir “riiya "dan baska birsey olmayacagini vurgular.

Tanzimat’tan Abdiilhamid yOnetiminin ortalarina kadar bu catisma bir bi¢cimde siirer.
“Servet-i Fiinun Dergisi’nin ikinci ¢ikisindan itibaren Tevfik Fikret ortodoks Islamin
halka telkin edilen bi¢imine, yani dinsel inanglara catar. “Tarih-i Kadim” siirinde
“kurulmus din”, kabul edilmis ve “yerlesmis inan¢lar’in hepsine c¢atar. Bu egilimde
elestiriler Abdiilhak Hamid ve Abdullah Cevdet’te de goriiliir. Dine olduk¢a bagli olan
Mehmet Akif bile softalifa, bagnazliga karsi tavirhdir. Islam, Osmanli ve Tiirk
toplumunun Bat1 karsisindaki siirekli gerileyisi aydinlari bdyle bir tepkiye itmis ve bu

gerileyisin nedenini resmi / seri / ortodoks / Siinni islamdan aramiglardir.2>!



6. ittihat ve Terakki Partisi ve Yonetiminin Din Anlayist

Sultan Mahmud’tan sonra Osmanl1 padisahlar1 din, mezhep ve inanislar konusunda akilci
bir siyaset izleyerek, 2. Mahmud’un toplumda actig1 yaralar1 onarmaya c¢alismislardir.
Inang ayrilig1 yokmus gibi bir davranis sergilemislerdir. Béylece Osmanli yonetimi, son
yiizyilinda dinler ve mezhepler konusunda akilc1 olmaya ¢alismais, siirtiisme ¢ikmamasina,

yonetimle uyum igerisinde kalmalarina 6zen gostermistir.

Son donem yonetimlerin Alevi toplumuna karsi tutumu da bu dogrultudadir. Dinsel ve
mezhepsel ifadeler kullanilirken ayrim yapmaktan ve “Alevi” gibi merkezi olmayan
mezhep ve tarikatlara vurgu yapilmaktan kagimilmigtir. Bir bakima imparatorlugun etnik ve
din-mezhep mozayigi igerisinde eritilerek etkisiz ve sorunsuz kilinmasi dogrultusunda
dikkatli bir siyaset yiiriitiilmeye ¢alisilmistir. Devletin resmi sdylemlerinde, Alevilere karsi
bir suskunluk goézlenmektedir. Devlet, Alevi topluluklarinin farkli ritiielini gérmezlikten
gelmistir. imparatorluk topraklarinda yasayan tiim etnik ve dinsel-mezhepsel topluluklar
inang ve gelenekleriyle ¢ok iyi tantyan Ahmed Cevdet Pasa; bircok dinler, mezhepler ve
etnik topluluklara iliskin bilgi verip yorum yapmasina karsin, Alevilik ve Aleviler
konusunda susmay1 yeglemistir. Yasaklanan Bektasilik ve kapatilan Bektasi dergahlari
hakkinda da “6l¢iilii ve adil bir dislip” kullanmistir. 19. ylizyilin yoneticileri biiylik bir
olasilikla, Alevilik konusunu gormezlikten gelmektedirler. “Adliye ve Mezahih
Nezareti’ne ait iradelerde 2. Abdiilhamid dénemi boyunca Alevilerle ilgili tek bir kayit
bulunmaz. 1898’de Malatya’nin Akcadag Ilgesinin Démkili Koyii’ndeki Alevi-Siinni
catigsmast ic¢in yapilan adli incelemede dahi bakanin (nazirin) buyruguyla vazgecilir.
Buradaki suskunluk, iki mezhep aras1 gerginligi toplumun goziinden uzak tutmak, karsilikli
dislama tutumununu kapamak, kamuoyunun bilgisinden uzak tutmak ve kamuoyunu
toplumda derin yaralar agabilecek bu tiir sicak tartismalarin igine ¢ekmemek egilimi
sezilmektedir. Resmen olmasa bile, Bektasi tarikatinin varligini siirdiirmesine goz
yumulmas! bu dénem izlenen siyasetin geregidir. Ittihat ve Terakki yonetimi tarikatlarla
yakin iliskide olmalarina karsin, bu donemki hiikiimetler dahi Alevi-Siinni gibi ayrimlara
acikca deginmekten, dile almaktan ve agiktan acgiga yan tutmaktan kagmmislardir. 2.
Mahmud’tan sonra gelen yonetimler, 2. Mahmud’un hatasina diigmekten kaginmis, dahasi

onun actig1 toplumsal yaralar1 sarmaya ¢alismuslardir.2%!



Osmanli’nin son yiizyilinda din ve inaniglar alaninda bdyle bir siyaset izlenmesine karsin,
donemin sonlarinda ydnetime ve topluma damgasini vuran Ittihat ve Terakki Partisi’nin
din anlayisim1 Ziya Gokalp’in bu alandaki ¢aligmalar1 ve goriisleri belirlemistir. Gokalp, bu
alandaki goriislerini 6zellikle 1914-17 yillar1 arasinda yayinlanan “Islam Mecmuast "nda
dile getirmistir. Gokalp’in din anlayisi iki temel iizerine oturur. Birincisi Kuran ve Siinnet
(yani Hadis), ikincisi ise orftiir. Islam tarihi boyunca toplumlar “nas”in yanminda higbir
zaman “orf”u devreye sokamamiglardir. Gokalp’se orfe agirlik verir. Nas de§ismeyen,
orfse degisebilen ilke ve kurallardir. Toplumun ortak vicdani olan 6rf, dogru olarak kabul
edilen ilke ve kurallardan olusur. Zamanin, toplumsal yapinin ve toplumsal etkenlerin

degismesiyle orf degisebilir.2”

Nas’in yaninda orfiin devreye girisinin bir baska nedeni ve sonucu vardir. Nas’la toplumlar
Islamin ortodoksluguna, bir bakima Arap toplumuna gore ayarlanmis bigimine sokulmaya
zorlanmiglardir. Ama 6rf, toplumun kendi ulusal gelenek ve kiiltiiriinii de yapis1 icerisinde
yasatma amaci tagir. Gokalp’in ve Ittihatcilarm yeni Tiirkiye toplumu icin diisiindiikleri
yeni Islamiyet iste eski Tiirk toplumunun kiiltiirel ve geleneksel degerlerini de iginde
tagtyan, bunlarin canliligini koruyan bir dinsel yapidir. Kisaca, eski Tiirk toplumunun 6z
degerleri olan Samanci ogeler Islamlik yelpazesi igerisinde eritilmeden varligim
koruyacaklardir. Orta-Asya’da, Miislimanligin bdylesi bir tiirii yasanilmaktadir. Bu
durum, Ittihat ve Terakki ile ideologu Gokalp’e esin kaynagi olur. Bu kat1 kuralci, bagnaz
ve tutucu olmayan, ulusal kimligi de eritmeyen, Tiirk¢ii ve Tiirkgeci bir Miisliimanliktir.
Oziinde, Alevi-Bektasilik de bundan baska bir sey degildir. ittihat ve Terakki veya Gokalp,
diistindiikleri dinin adim1 koymazlar. Belki cekinirler. Ama bu dinsel tasarilar1t Alevi-
Bektasilikle tam anlamiyla benzesmekte ve ortiismektedir. Jon / Geng Tiirk ve Ittihat ve
Terakki’nin Alevi-Bektasiligi aragtirtmasi, kiiltiir ve inanglar acisindan “kapali bir kutu”
olarak gordiikleri Anadolu’nun toplumsal ve dinsel-inangsal yapisini tanimaya caligmasi,
bu kesimlerle yakin iliskiye gegilmesi, Dogu’da Alevi asiretlerinin Ittihat ve Terakki
Partisi’ne girmeleri, Parti’nin 6nde gelenlerinin ¢gogunun Bektasiligi se¢gmelerinin nedeni

bu ideolojik uyusma ve 6zde benzerlik olmalidir.

ittihat ve Terakki, dinin “ideolojik etken” olarak giiciiniin bilincindedir. 1. Diinya
Savasi’nda “Cihat Fetvasi” bu etken lizerine kurulmustur. Baskomutanlik Vekaleti “Bdb-1
Fetva”da “Meclis-i Ali” diizenlemis, toplumun cesitli ¢evreleri i¢in fetvalar hazirlatip

padisahin imzasindan sonra Islam diinyasina dagitilmistir. Siinni ¢evreler icin diizenlenen



“cihat fetvasi”nin yaninda Siinni “kardesler ’in de “Cihat-1 Mukaddes”’e katildiklarini
gosterir fetvalar da diizenlenmis ve yaymlanmistir. Alevi ve S$ii c¢evreler iginse
“Beyanname-i Caferi Miictehitlerin” fetvalar1 bildirilerle birlikte etkin olabilecegi
bolgelere gonderilmistir.*® Biitiin bunlarin sonucu olarak “Miicahitler Firkasi” (tiimeni)
hazirlatilmig, 4. Ordu emrinde bir “Mevievi Taburu” kurulmus, ayrica bir “Bektasi

Grubu” da Gelibolu’dan Kafkasya’ya gonderilmistir.**

Jon / Geng Tiirkler, dinin ideolojik gili¢c olarak énemli bir etken oldugu anlayisina ¢oktan
varmiglardir. 1890 kusagiyla birlikte bu diislincenin ana hatlar1 belirmeye baslar. Ne var ki,
1908 Jon Tiirk devrimine kadar etkili olamaz. “Biling uyandirict” olarak dinin rolii
konusunda Islami bir formiil gerekmektedir. Jén / Geng Tiirkler “bilimsel iitopyact” diinya
goriisiinii korumak icin iglerinden biri olan Ziya Gokalp’i “Islama alternatif bir formiil”’
bulmakla gorevlendirirler. Gokalp, ¢alismalarmi  “ulus” ve ‘“uygarlik” {izerinde
yogunlastirarak diisiince iiretir. Islam adma, “saf” Islamla ilgisi olamayan “Arap
kiiltiirii "nid bulur. O ise; Tirk ulusunun “gizli, fakat yasayan kiiltiirii "nii ortaya ¢ikarmak,
yeni Tiirk devletini bu temel iizerinde kurmak, islam1 “vicdani bir mesele” ve “kisisel bir
inanca” doniistiirmeyi amaclamaktadir.®” Bu calismalarmi 1914’de bir layiha haline
getirir. ttihat ve Terakki yonetimi bu lahiyayr 1916°da bir program cergevesinde

uygulamaya calisir. Programa gore;
Seyhiilislamlik kabineden ¢ikarilir.
Seriat mahkemeleri, Seyhiilislamliktan alinarak Adalet Bakanligi’na baglanir.

Vakif yonetimleri, Mesihat’tan ayrilir ve devletin dinden tiimiiyle ayri mali-ticari

dairelerinden birinin yonetimine verilir.

Cami, medrese gibi dinsel kurumlarin mali isleri yeni kurulan Evkaf Bakanligi’na

baglanir.
Biitiin medreseler Mesihat’tan alinarak Egitim Bakanligi’na baglanir.

Bu gelismeler, Cumhuriyet’teki diizeltimlerin yolunu acar. Din-devlet ayrimi yoniinde

baslayan akim, ciddi bir mecraya girmis olur.*!

Bu gelismelerin hicbiri Alevi-Bektasilige aykir1 olmayan, dahasi Alevi-Bektasiligin

Oziinde olan, onunla uyusan-uzlasan-ortiisen ve siyasal talepleri arasinda olan



gelismelerdir. Alevi-Bektasi ¢cevrelerle Yeni Osmanli- Jén / Geng Tiirk - Ittihat ve Terakki

hareketi arasindaki kaynasma bu ideolojik benzerlikten olsa gerektir.

Tiirk toplumunda, Islamiyet iki koldan ilerleyerek gelmistir. Devlet, Arap ve Fars patentli
merkezi Islamhigin temsilcisi olmustur. Bdylece mezhep olarak Siinni Islam; resmi ve
siyasal Islam olmus, halka karsin devletin ydnetim mekanizmasinin ideolojisini
olusturmustur. Bu ideolojiyi elit katmanlar devletle birlikte paylasmis ve sinifsal ¢ikarlar
ugruna kullanmislardir. Orta-Asya kiiltiiriiniin  kalintilar1 ise, heterodoks Islamda
toplanmistir. Bu durum, sonunda “halk dini’ne doniismiis ve Alevi temelde gelisen bu
akim Islamin ikinci kolunu olusturmustur. Alt katmanlarm bu inams1 dervis tarikatlari
bigiminde kurumlasmustir. islam dininin bdylece “cift islev” gelistirmesi Osmanli’da 6zgii
bir yap1 yaratmistir. Din; yoneticiler i¢in alt sinifla baglanti, yonetilenler i¢in yonetim
bi¢cimine bir alternatif ve memur kesimine karsi ise bir tampon olmustur. Zaten Osmanli’da
yonetsel yap1 farklilasmamigstir ve farklilagmis bir yonetimin islevini listlenen 6zerk yapilar

olugsmamuigtir. Devletle birey arasinda araci kurumlar bir tiirli dogmamls‘ur.lﬁ1

Osmanli toplumunda durum agik¢a budur. Din, yerel toplumsal giiclerle siyasal yapi
arasinda aracilik konumundaki bir baglantidir. Bu siire¢ iki diizeyde ilerler. Din, halk
yapilarint Osmanli yonetici kurumuna baglayan bir kurumdur. Ayrica, bireyler arasinda
siyasal yasalligin {ilkiisiinii bicimleyen kiiltiirel fonu saglar. Ayn1 zamanda da, devletce
toplumsal denetimi kurmanin bir aracidir. Din, bu alanda 6nemli bir role sahiptir. Gergi
“resmi” ve “halk” dini arasindaki ayrim burada bir islev ayriligi dogurmustur. Dinsel
kurum, iist sinifin siyasal-ideolojik temelinin biiyiik bir kismini olustururken, dervislerin
dini alt smifta genellikle cemaati giiclendiren ve kimlik olusturan bir siire¢ olarak islev
yiriitmiistiir. Ger¢i Osmanli’nin son yiizyilinda Bektasilik, Melamilik, Mevlevilik gibi Hz.
Ali baglhlig1 temelinde bicimlenen dervis tarikatlar1 entelektiiel olarak gelismis memur ve
aydinlara cekici gelmistir. Ama, tarikatlarin orta ve alt siniflar i¢in islevi bir biitiin olarak
iist sinifa gore daha koktenci olmustur. Boylece din; Osmanli’da “biitiinlesmeye giden tek
yol” gibi goriinmiisse de, aslinda birbirine alternatif iki yol izlemistir. Bunlar; resmi din,
siyasal din, yani Siinnilik ile halk dini, yani Aleviliktir. Bu ikisi Islamligin pekc¢ok yanini

paylassalar da birbirinden ideoloji, kuram, 6greti, itikat ve muamelat olarak ayrilirlar.**!

Islam icindeki Alevi-Bektasi yol ve bu zeminde yiikselen dervis tarikatlari, dergahlar bu

nedenle Yeni Osmanli, Jon / Geng Tiirk ve Ittihat ve Terakki hareketleriyle 6zdesmis, gii¢



ve cikar birligi icine girmis, gelecege ayni pencereden bakmislardir. Alevi-Bektasi
kurumlarinin muhalefet olusu resmi ve siyasal Islamin temsilcisi padisah-halifelige karsin

muhalefet ¢izgisinde olan bu siyasal ve aydinlanma hareketinin belkemigini olusturmustur.

Ittihatcilarin Siinni Islamdan uzaklasma bi¢imindeki yaklasimlarinin benzerini dénemin sol
akimlarindan da gérmek olasi. Milli Miicadele doneminde ulusal burjuvazi 6nderliginde
emperyalizme kars1 savasi savunan ve destekleyen “Aydinlik” hareketinin 6nderi Dr. Sefik
Hiisnli 1922°deki bir yazisinda dine ve mezheplere bakisini dile getirerek; Siinni / ortodoks
Islamdan uzaklasmayi, Alevi bir egilim gelistirmeyi, “resmi din” yerine “popiiler din”i
koymay1, toplumun dinsel sorununu ¢ézmek ve gelismesini saglamak bakimindan gerekli

goriir. Dahasi, bu yaklagimini 6neri olarak gelistirir.[ﬂ1

Kisaca; Alevi-Bektasi ve Yeni Osmanli- J6n / Geng Tiirk - ittihat ve Terakki hareketinin
0zdesmesi, kaynagmasi, dayanigsmasi, birlikte iilke sorunlarinin ¢éziimiine kosusu su temel

noktalara dayanmaktadir:
Her iki akim da devrimci 6z tasimaktadirlar. Ilericidirler. Cagdaslasma yanlisidirlar.

Her iki akim da padisah-halife birlikteligine ve bu kurumun gii¢ aldigi resmi / siyasal /

Siinni Islama kars1 muhalefet hareketidirler.

Her iki hareket de, Islam kisvesi altindaki Arap egemenligine karsidirlar. Ulusal

degerlerin korunarak, kimligin belirlenmesinde 6ne ¢ikarilmasindan yanadirlar.

Her iki akim da dervis Islamin / halk Islamin / tasavvufi tarikatsal islamin toplumsal
yapilarla uzlasmada resmi Islamdan / siyasal Islamdan / Siinni Islamdan / merkezi

Islamdan daha ¢ok liberal oldugu kanisindadirlar.

Her iki akim da, dini bir “vicdan sorunu” ve “kisisel inan¢” olarak gormektedirler.

Bunun, laiklikle ¢oziilecegi kanisindadirlar.
7. Donemin Yonetiminde Ulema Etkinligini Kirma Savasim

Kurulus donemi padisahlarinin disinda, Osmanli padisahlar1 tiimiiyle Siinni egilimli
tarikatlara baglanmiglardir. Hele halifeligi de iistlenince, Siinni islamci bir fonksiyonla
kendilerini yiikiimlii hissetmislerdir. Bu durum, son padisaha kadar siirmiistiir. Yalniz,
Sultan Abdiilaziz’in Bektasilige egilimli bir tutumu vardir. O da yasakli olan Bektasiligin
tizerindeki yasakliligi “yeterince” kaldiracak kadar, inancina baglilifin geregini ortaya

koyamamustir.



Padisahlar, 3. Selim’den itibaren genellikle Mevlevilige egilim gostermislerdir. Mevleviler,
4. Mehmed zamaniyla (1648-1687) one cikarlar. 3. Selim, acik¢a Mevlevilik yanlis1 bir
tutum sergilemistir. Bu durum, {ist diizeyli devlet adamlarina da yansir. Sona yaklasirken 2.
Abdiilhamid Naksibendi, 5. Mehmed Resat’sa yine Mevlevi’dir. Vahdettin’in ise tarikati

bilinmemektedir ¥

Mezhep olarak Hanifiligin resmen alinmasi, bunun yOnetimce mesrulastirilmasi,
Osmanli’da Siinni tarikatlarin egemenligini saglamistir. Bu etkinlik, Siinni dinin
nimetleriyle beslenen ulemanin toplumun yagaminin her alaninda belirleyici ve hiikkmedici
olmasina neden olmustur. Yiizyillardan beri eline bdyle bir giicli gegiren ulema, kendisine
kars1 egilimlere olanak tanimamis, bu tlir egilimlerin dogmasmi baski yoluyla
engellemistir. Onlarin goziinde farkli inanglar, 6zellikle Alevi-Bektasi egilimler “rafizi ve
dehri”dirler.*®! Cagdas ve degisimei egilim gosteren Tanzimat sonrasi aydinlari icin Siinni

ulemanin damgasi ve yakistirmasi hep bu ve bunun gibi su¢lama tasiyan ifadeler olmustur.

Osmanli’nin son yiizyilina 2. Abdiilhamid uzun zaman yonetimde kalisiyla (1876-1909)
damgasinmi basar. Yiiksek ulema ile biirokrasi Abdiilhamid rejiminin dayanaklari olmakla
birlikte, o asil yoksulluga “kader ve kismet inang¢lari”yla boyun egmeye doniistiirmiis,
dine bagnazca baglanmay1 saglayarak kolelik ruhunu gelistirmis, 6zgiirliigii ve gelismeyi
toplumun glindemine tasimaya calisgan Batici aydinlara karst bir onyargiyla donanarak
tepki 6gesi durumuna gelmis, cesitli Stinni tarikatlarin miiritlerinden olusan genis kamu
yiginlarina dayanmistir. Onun egemenligini siirdiirisiinde, halife ile halk arasinda din
bagmin kurulusunda, bu donemler gelisen “yeni bir din adam tipi” de biiyiik rol oynar.
Bunlar ekonomik ¢okiintiiye paralel olarak dogmustur. Bugiine kadar halktan uzak kalan
resmi ulema aristokrasisinin altinda ve disinda olan bir gelismedir. Halkin i¢inden ¢ikmis
ve halkla i¢ icedirler. Siirekli de ¢ogalmaktadirlar. Medrese 6grencileri, hafizlar, imamlar,
seyhler, cerciler, serifler, seyyitler, nakibler, {ifiiriik¢iiler, miineccimler, biiyiiciiler,
magribiler bu donem mantar gibi ¢ogalmig, padisah-halifenin destekgileri olmuglardir.
Bunlarin mekanlar1 durumuna gelen popiiler Siinni inang merkezleri niteliginde olan tekke
ve zaviyelerde bu donem oldukca yapay diizeyde artislar olmustur. Eski Naksibendi,
Sazeli, Riifai, Mevlevi tarikatlarinin yam sira Kuzey Afrika, Cezayir, Sudan, Arabistan
kaynakli Ticaniye gibi tarikatlar Osmanli’da ve sarayda “itibarli” tarikatlar ve ¢evreler
durumuna yiikselmislerdir. Arap seyhleri ve emirleri bu cesniye ayr bir renk katmigtir.*?

Iste Abdiilhamid rejiminin ve saraymn gergek dayanaklari bunlardir.



Dogallikla muhalefet konumunda olan Jon / Geng Tiirk hareketi, bu kesimin karsisinda yer
alan Alevi-Bektasi ¢evrelerle “dogal ittifak” icinde olacaktir. Bu durum, kosullar geregi

kaginilmazdir.

Ozellikle Tanzimat &ncesi ve sonrasinda kisa, bir dénem kimi muhalefet nitelikli olaylarda,
ulema konumlar1 geregi etkin olmustur. Ozellikle toplumun genis bir kesiminin
mesruiyetin kaynagini din olarak gérmesi, ulemanin bu alandaki énemini somut olarak
ortaya koyar. Osmanli’nin son ylizyilinda ise, ulema ile aydinlar arasinda muhalefet
konusundaki iliski iki bi¢imde yeni bir boyut kazanir. Bu gelismeye gore; birincisi yeni
aydin tipinin biiylik ¢ogunlugu “dini toplumsal gelismenin oniinde engel” gébrmektedir. Bu
nedenle ulema artik uyusulabilecek ve uzlasilacak bir baglasik degildir. Ikincisi ise; siyasal
rejimin mesruiyetini dinsel kurallara dayandirarak agiklamasi, dinin mesruiyetini ¢lirtitmek
icin, muhalefetin ulemanin zorunlu destegine gereksinim duymasimi gerektirmistir. Jon /
Geng Tiirkler bu ikinci kesimle ilging iliskiler kurmustur. Abdiilhamid rejiminin kendisine
kars1 gordiigii bu ulema ve dinci kesime yonelik siyasal baskisi, bu kesimle Jon / Geng
Tirk hareketi arasinda isbirligine, ilging ve sicak iliskilerin gelismesine neden olmustur.
Yénetimin 6zellikle Siinni egilimli halk-Islamci1 cevrelerin temsilcilerinden yararlanmaya
calismasi, bu iligkiler yumagim1i daha da karmasiklagtirmistir. Jon / Geng Tiirklerin
ortodoks Islam ulemasindan aldiklar1 fetvalarla sultam diisiirmeyi ve rejimi yikmay: “caiz”’
gostermeye c¢alismasi, Ittihat ve Terakki orgiitiinii 1895 6ncesinin “Ogrenci toplulugu”
niteliginden kurtarmak ve c¢esitli kesimlere yonelmek caligmalar1 sirasinda ilkin bu ulema
kesimine yonelmeleri, belli bir siire birbirlerinden yararlanmalar1 bu karmasik ve ilging
iligkilerin bir sonucu olmustur. Ulema temsilcilerinin orgiitiin merkez yonetimini ve bir
takim mevkileri ele gecirmis, etkin duruma geldikleri de olmustur. Suriye, Misir gibi
subelerde de ulema ile Kadiri ve Rufai gibi Siinni tarikat ¢evrelerinin egemenligi olmustur.
Ormnegin Bedevi seyhi Naili Efendi Istanbul merkez &rgiitiinde etkindir. Bu durum gesitli
cevrelere de carpici gelir ve elestirilere yol acar. Bati 6zgiirliiklerini esas alan Jon / Geng
Tirk hareketiyle “fanatik ve anti-Avrupa tabakalarin; dervis, softa ve ulemanin nasil

)

beraberce hareket ettigi” sorulur. Orgiitin darbe hareketleri sirasinda saraydan “dzel

bagus larla beslenen Seyh Abdiilkadir ve Naili Efendilerin tutuklanmasi, 350’nin iizerinde
orgiit liyesinin yakalanmasi Istanbul merkez 6rgiitiiniin ¢c6kmesine neden olmustur.”® Bu
olaylardan sonra ve orgiitiin olusturulmasinin ikinci asamasinda dinci, Islamci, ulema ve

Stinni tarikat c¢evrelerine karsi daha oOlciili yaklagilmis, orgiit bu ¢evrelerden uzak



tutulmustur. Ozellikle, Alevi-Bektasi cevrelerle iliski bu deneyimden sonra yogunluk

kazanacaktir.

8. Yeni Osmanhlarin Radikallestirdigi Softacihik Karsisinda, 2. Abdiilhamid’in Siinni

Tarikatlara Yanasma Politikas1

Yeni Osmanlicilik ve onu izleyen Jon / Geng Tiirk, ittihat ve Terakki gibi hareketler Bat1
standartlar1 Sl¢iisiinde yeterince birer “devrimci hareketler” degildirler. Jon / Geng Tiirkler
Avrupa’da liberel, milliyetci, sosyalist ve Paris Komiinciileriyle tanismalarina, onlarla igli-
dishh olmalarina ve onlardan etkilenmelerine karsin, onlarla “aymt dalga uzunlugu’nda
cevreler edinememislerdir. Onlara karsin, Islamc1 ve tutucu nitelenmislerdir. Kald1 ki,
Avrupa standartlarina uysalardi, Tiirk toplumunu o dlgiide etkiliyebilmeleri olanaksiz
goziikkmektedir. Oysa, Yeni Osmanlilar ve Jon / Geng Tiirkler toplumu tabandan harekete
geciren bir dinamizm yaratmayi basarabilmislerdir. Ama bu dinamizm, Avrupa’nin
etkisiyle olusan haksizliklara karsi bir kitlesel tepki olarak diisliniilmemistir. Avrupa’yi
tirkiiten bu durum olur. Bilindigi gibi Yeni Osmanlilarda bir Panislamist egilim goriilmez.

Bu egilim ¢ok sonralar Ittihat ve Terakki ile ortaya ¢ikacaktir.

Abdiilhamid, Yeni Osmanlilarin zayif noktalarin1 ¢ok iyi bilmektedir. Onlarin memur
oluglari, siirlilme ve gorevden uzaklastirilma gibi zayif bir yanlarinin olmasi ve kendi
aralarinda tam bir uyusum icinde olmamalari Abdiilhamid’i zaman zaman bu hareketi
etkisiz kilmada, zayiflatmada basarili kilmistir. Yeni Osmanlilarsa medrese 6grencilerini
(suhteler / talebe-i ulum) etkileyebilmislerdir. O donemler, kitleler halinde siyasal
eylemlere girisebilen tek kesim suhteler / softalardir. Bu kesim Istanbul igine ve disina
“cerre” c¢ikabiliyor, para kazanabiliyor, yaymn izleyebiliyor, yabanci dil 6grenebiliyor,
Kirim’dan, Kafkasya’dan silirglin gelen din adamlarnyla goriisebiliyorlardi. Yeni
Osmanlilar bu gruplarla toplantilar yapabiliyor ve camilerde biraraya gelebilmektedirler.
Bunlar arasinda mesrutiyetin ovgilisiinii yapan Mehmed Bey gibi propagandacilar
cikabilmistir. Ali Suavi ve Hoca Sadik Efendi gibi medrese kokenli Yeni Osmanlilar bu
kaynagsmay1r daha rahat yiirlitmiislerdir. Bdylece Yeni Osmanlilarin etkisinde kalan
medreseliler Abdiilhamid’in karsisinda giderek radikalleserek yer alirken, Abdiilhamid de
bunlara karsin Siinni tarikat kesimleriyle yakinlik kurar. Bu nedenle Kadiri, Riifai, Sazeli,
Sadi, Halveti ve Naksibendi tarikat cevreleriyle iliskilerini gelistirir, onlardan giic ve

destek alir. Dogallikla, bu iliski siyasal nedenlidir. Gii¢ edinmek ve denge kurmak amaci



tasir. Yoksa tarikatlara ilgisi, asir1 bir sufilik merakindan ileri gelmemektedir. Bu durum,
Stinni din ve tarikat egilimleri icerisinde bir yegleme (tercih) siyasetidir. Yoksa, 2.
Mahmud Yenigerilikle savasinda Bektasi tarikatini da diisman saymis ve yok etmistir.
Abdiilhamid’in ilk donemlerinde Bektasilik bir gii¢ olusturmadigindan, bir alternatif
degildir. Celigki, catiski kutuplasma ve yandaslasma Siinni toplumun kendi iginde, yani
seri/ ortodoks Islamci kesim ile Siinni egilimli tasavvufi tarikatsal kesim arasinda

yasanmistir.

Kurnazligi, kuskuculugu ve bol-yonet siyasetiyle bilinen Abdiilhamid, Bektasi ¢cevreleri de
bolmeye calismistir. Anadolu’da etkin olan Celebilere karsin, Balkanlarda etkin olan
Babagan Kolu’ndaki 6zellikle Arnavut Bektasilerini yanina ¢ekmeye ¢alismistir. Besim
Atalay’in saptamasina gore; Abdiilhamid doneminde bulunan devlet adamlarinin, valilerin,
bakanlarin bircogu Arnavut Bektasilerindendir.”” Bu durum, Abdiilhamid’in iinlii bol-

yOnet siyasetinin bir iiriiniidiir.

9. Yeni Osmanli, Jon / Gen¢ Tiirk, ittihat ve Terakki (")rgiitlerinin Bektasilikle
Tliskileri

Bu orgiitler, Bektasilikle dogrudan ve dolayli iliski icerisindedirler. Bu orgiitlerin birgok
iist diizeyli ve alt kesimlerdeki liyeleri Bektasi tarikatindan olan kimselerdir. Dogallikla bir
siyasal amag tasityan bu oOrgiitler dogrudan Bektasiligi amaglamamiglardir. Onlarin amact
siyasal diizendir. Bu nedenle Ramsaur, S. Aksin gibi bu alanin arastiricilarinin belirledigi
gibi Jon Tiirk - Ittihat ve Terakki Masonluktan bir “ara¢” olarak yararlandig gibi,

Bektasilikle de dogal olarak “benzer bir iliski” igerisindedirler.” !

Ama bu orgiitlerde yer alan bircogunun Bektasi inancina girdikleri, herhangi bir dergah
seyhinden “el alarak yola girdikleri” de bilinenler arasindadir. Olaymn bu yiiziinii de
yadsimamak ve goz ardi etmemek gerekir. Yoksa, bu hareketlerde yer alan herkesin sadece
siyasal ¢ikar icin bu Orgiitlere yanastig1 gibi yiizeysel ve giliniimiizde alisilmig bigimiyle
kolayi dile getirmek gibi bir anlam ¢ikar ki, bu yaklasim bizi olgunun ger¢ekligi acisindan

yanlig sonuca gotiiriir.

Anadolu Aleviligi ve Bektasilik, ozellikle Ittihat ve Terakki hareketinden baslayarak
Osmanli Devleti igerisinde, “Batililasmaci kadrolara yaslanma” ve onlarla “baglasma
zorunlugu "na digmiistiir. Bu konuslanig; Siinni ortodoksi ile karsi kutuplarda yer aligin

sonucu olarak bu kesimle celiski icerisinde olan ittihat ve Terakki hareketine yakin olmak



gerekliliginden dogmustur. Dogallikla, bu yakinlikta politik yan agirliktadir. Inangsal yan
ikinci planda kalmaktadir.®2 Ama bu durum ttihat ve Terakki icerisindeki Bektasilerin,
tarikata inanglarinin olmadigini da gostermez. Ciinkii, bunlarin énemli bir boltimii herhangi
bir seyhten “el/ almis”, Bektasilik tarikatina girmis ve Bektasi dergahlarindan birine

gitmeyi inang¢lariin bir geregi olarak goren kimselerdir.

Osmanli’nin son yiizyilinda aydinlanmayi iistlenen aydinlarin ¢ogunlugu Bektasidir.
Bunlar, bu birbirini izleyen ve birbirini tamamlayan ii¢ aydinlanma ve demokrasi
hareketlerinin 6ncili kadrolarin1 olusturmuslardir. Bu hareketlerin genel hatlariyla liberal,
dinsel tutuculuktan uzak ve uluscgu oluslari, yine ayn1 niteligi tasiyan Bektasilikle oldukca
ortiismiistiir. Liberallik ve ulusguluk &zellikle Ittihat ve Terakki doneminde drgiitiin somut
niteligi durumuna déniismiistiir. Bu durum, Prof. Iréne Mélikoff’un Ittihat ve Terakkiciler -

Bektasiler benzerligine iliskin saptamasinda soyle yer alir:

“Bektasiler ozgiirliik¢ii (liberal) ve kurallara baglanmay: sevmeyen insanlardir.
Her zaman, din adami egemenliginin karsisinda ve kendilerini tanrisizlik
su¢lamasuyla karst karsiya birakacak, dinler iistii duruslart olmugtur. Bu duruglart,
-liberalizm, non-konformizm, anti-klerikalizm-; Masonlugun amaglarina da

uymaktadir” 23

Bu donemler ozellikle Tirkgiiliik oOnplandadir. Ulusguluk / Tiirkgiilik ve Alevi-
Bektasiligin dogus Ogretisinde olan Siinni halifeye karsitlik Alevi-Bektasileri Jon / Geng
Tiirk - ittihat ve Terakki ile aynm1 amag icerisinde birlestirmistir. Ramsaur, bu bagintry1 su

tesbitiyle yakalar:

“Tiirkiye deki Bektagsiler milliyetcilik duygusuna, bir yere kadar da olsa, sahiptiler
ve c¢esitli davalar pesinde kosan kimseleri ¢evrelerinde toplayacak kadar liberal
goriisliiydiiler. (...) Tarikat baghlarimin Halifelik konusunda Siilerin Imamiik
ilkesine daha yakin olmalari, dolayisiyla Osmanlt padisahlarinin Halifelikle ilgili
iddialarini olumlu karsilamamalari, Bektasilerin Jon Tiirk hareketini desteklemeleri

icin bir diger neden olarak gosterilebilir”. 24

1905’lerde Sam’da, daha sonrasi Selanik’te yeni yorede ve yeni katilimlarla yeniden
olusan ve giderek Ittihat ve Terakki’nin olusmasina yol agan M. Kemallerin kurdugu bu
orgiitlerin kurulmasinda 1905 Rus devriminin, Iran’da kurulan Mesrutiyet ydnetimlerinin,

Makedonya bunalimi {izerine Rumeli’de Avrupa miidahalelerinin etkileri olmustur.



Orgiitlenmede 2. ve 3. Ordularin subaylar1 basrolii oynarlar ve érgiitlenme bu ordularin
subaylar1 arasinda hizla yayilir. Manastir; Bursali M. Tahir, Binbagi Siilleyman Askeri Bey,
Binbas1 Vehip, Tegmen Atiflarin 6nderliginde Selanik’ten sonra énemli bir merkez olur.
Kolagas1 Niyazi Resne’de; Kolagas1 Eyiip Sabri Ohri’de; Yarbay Galip Bey Uskiip’te;
Omer Fevzi Mardin Gevgili’de; Ismet (Inonii), KAzim Karabekir, Seyfi Pasa ve Hiiseyin
Kadri Edirne’de; Yiizbas1 Ali Bey Serez’de ve ayrica Drama gibi yerlerde onemli 6lglide

orgiitlenmeye gidilir. Buralar, ittihatciligin 6nemli isleri olurlar.*>!

Giderek ittihat ve Terakki Partisi adin1 alan bu alt 6rgiitlenmelerin kurucu ve dnderlerinin
cogu ve Uslenme merkezlerinde aktif gorev yapanlarin 6nemli bir bolimiinlin dervis
tekkeleriyle, ozellikle de Bektasi tarikati ile iligkileri vardir. Talat Pasa, Resneli Niyazi
Bey, Omer Naci gibi bircogunun Bektasiligi, Mehmet Tahir Bey’inse Melamiligi acikca
bilinmektedir. Bu durum onlarin, “biiyiik bir dikkat ve gizlilik i¢inde” olmalarint ve

dikkatli davranmalarini gerektirmistir.*%!

Yeni Osmanli - Jén Tiirk - Ittihat ve Terakki hareketleri i¢inde bulunanlarin diisiinsel ve
ideolojik besini dyle goriinliyorki Alevi-Bektasiligin tarihsel gelenegi ve bu gelenegin
kitaplara yansimig Ozlidiir. Bu hareketlerin i¢inde yer alan, giderek Onderliklere kadar
yiikselen kadrolar ideolojik besinlerini Alevi-Bektasi kitaplardan edinmisglerdir. Alevi-
Bektasiligin devrimci gelenegi, kozmopolit Osmanli karsisinda Tiirk / Tiirkmenlik 6zii,
kiiltiiriinde Orta-Asya’dan tasiylp getirdigi Samanci kiiltiirel degerler, Arap-Islam
Oztimleyiciligi karsisindaki tarihinden getirdigi bu kiiltiirle ulusal kimligini 20. ylizyillarda
ayakta tutmadaki savasimi ve giiniine tagiyip getirmekle birlikte, inancinin merkezine
yerlestirmedeki becerisi ve kararliligi, Jon / Geng Tirk aydin hareketine ¢ekici gelmis,
ideolojik kaynak olmustur. Bu hareketlerin i¢inde yer alan aydinlar Namik Kemal gibi
devrimcilerin yayinlarinin yani sira Alevi-Bektasi kitaplar1 okuyarak, nefeslerini 6grenerek
kendilerini ideolojik olarak yetistirmislerdir. ilk orgiitlenmeyi yapanlardan Dr. Ibrahim
Temo’nun sdzleri, hareketin iginden gelen birinin agiklamalari olmasi ve o doénem
gengliginin yetismesinin etkenleri agisindan anlamlidir. Ibrahim Temo, anilarinda bu

konuda sunlar1 yaziyor:

“Derslerime fazla ¢alistigim gibi, gizlice tedarik ettigim edebi ve siyasi kitaplari
incelemeden geri kalmadim. Tasradan gelen efendilerle ozellikle; Diyarbakirli

Ishak Sukuti, Ziya, Ethem ve Cevdet Osmani, Istanbullu Serafettin Memumi,



Arnavut Riza, Selanikli Ahmet Bahtiyar, Cihangirli Adil ve sonralar: Inkilapta
biiyiik hizmetlerde bulunan askeri 6grencilerden kimileriyle gériisiir, sofu egilimli
ve tutucu olanlarla Stinnilik ve Alevilige iligkin soz eder ve bosubosuna bir birimizi
kandirmaya ¢alisirdik. Ne zaman ki, bir ders sirasinda disaridan getirdigim el yazili
Namik Kemal Bey’in ‘Riiya’sini okurken, Ishak Sukuti arkamdan gérmiis,
dinlenmeye c¢iktigimiz zaman, benimle dargin olmasina karsin, aman kardesim
Ibrahim Ethem, beni affet, seni iyi taniyamamisim. Kemal Bey’in ‘Riiya’sini bu
aksam i¢in bana da ver okuyayim dedi. Iste o giinden itibaren ¢ok iyi arkadas ve
dost olduk. Ishak Sukuti bana Diyarbakirli sair Hamii Amidi’nin siirlerini, diger
Mezopotamya ve Dogu Anadolulu kimselerin edebi eserlerini verir, Ben de Kemal
Bey’in, Ziya Pasa’min Rumeli ediplerine, Bektasilere, Mevlevilere aid sadece
Tiirkge yazilmis gazelleri, ilahileri, nefesleri ve o swralarda yabanci postalariyla
Londra’dan gelen Iran ozgiirliikgiilerinin yayinladiklar: gazeteleri, Ali Sefkati’nin
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yapitlarini verir ve giivendigimiz 6grencilere okuturduk”. 22

Bu pasajdan goriildiigii gibi donemin aydinlarinin temel ideolojik kaynagi Alevi-Bektasilik
ve bu temele dayanan kitaplar, gelenekler ve kimseler olmuslardir. Aydinlara ve genglige
esin kaynagi olan Namik Kemal ile Ziya Pasa Bektasidirler. Doénemin gencliginin
etkilendigi Iran &zgiirliikgiileri ve devrimcileri Siidirler. Kitaplari; Hz. Ali, Ehlibeyt ve
Oniki Imam inancini esas almislardir. Ali Seriati, bu alanda ¢i81r agan ve Siilik / Caferilige
yeni yorum kazandiran biridir. Rumeli, bir Bektasilik merkezidir. Babai olayindan beri
Anadolu Alevileri bu yorelere go¢miislerdir. Rumeli’nin sairleri, yazarlari, siir ve nefesleri
tiimiiyle Alevi-Bektasiligi yansitir. Jon / Geng Tiirk ve Ittihat ve Terakki gengligi Alevi-
Bektasi bir etkenle yetismistir. Harekette yer alanlarin da ¢ogunlugunun bu nedenlerle

Bektasi olmas1 dogaldir.

Osmanli ¢okuluslulugu bu konuda engelleyici bir 6ge olmamistir. Cilinkii temel amag; bir
tilke biitiinliigli icerisinde mesruti-anayasal siyasal rejimini getirmek, Abdiilhamid gibi
baski ve siddete dayanan rejim temsilcisini yikmaktir. Bu noktalarda hangi kdkenden
gelinirse gelinsin, birlesilmistir. Oysa, oOrgiitlerde Osmanli halkindan olup her etnikten
insanlar gorev almis ve aym {ilkii dogrultusunda savasim vermislerdir. Ornegin, 1889’da
kurulan ve ittihat ve Terakki’nin cekirdegini olusturan “Ittihad-1 Osmani Cemiyeti ni
Azeri Tiirk, Cerkes, Arnavut ve Kiirt kokenlerden gelen ogrenciler kurmuslardir.”®

Giderek bagka katilimlar olmustur. Bu 6zellik, 2. Mesrutiyet’in ilk Meclis’inin yapisina da



yansimustir. [lk Meclis’teki 288 milletvekilinin 147’si Tiirk, 60’1 Arap, 27’si Arnavut, 26’s1
Rum, 14’ Ermeni, 10’u Islav ve 4’ Yahudi’dir. Bu dagilim, yaklasik olarak 1912 ve
1914 Meclislerinin olusumunda da gorilir.®™ Genel egilimi Dr. Abdullah Cevdet ve
toplumbilimcei Ziya Gokalp gibi dogu kokenli aydinlarin diistinceleri belirlemistir. Bu da
her tlirli din, mezhep ve etnik ayriligin istiinde kalarak “Tiirkiye’'nin ozgiir
vatandashigi’nda birlesmekten kaynaklanmaktadir. Tim savasim, bu dogrultuda

verilecektir.

1826 Yenigeri ve Bektasi kirnrmindan sonra Bektasiligin “susma ve sinme donemi”
baslamistir. Bu eylemle Istanbul’da hicbir Bektasi tekkesi agik birakilmaz. Bu kirim ve
yasaklama olayindan sonra Bektasiligin merkez makami Arnavutluk olur. Istanbul ve
cevresindeki kimi Bektasi ¢cevreleri kendilerini yakin bulduklar tarikatlara girerek barinma
olanagi bulurlar. Siyasal hesaplar yiiziinden geleneksel ve dinsel dengelerin sarsildigi bu
donemde Bektasiler de ataga gecerler. Cesitli dalgalanmalarla bu gizlenme, saklanma ve
yasaklilik 2. Mesrutiyet’e kadar siirer. Bektasilerin biiyiik ¢ogunlugu Ittihatgilarla birlikte
hareket ederken, Babagan Kolu'ndan olan kimi Arnavut Bektasileri ise Sultan
Abdiilhamid’in Panislamist politikasina takilarak valilik, bakanlik gibi 6nemli gorevlere
getirilirler. Abdiilhamid boylece Iittihatgilarla biitiinlesmis Bektasiligi bolmeyi, bir
boliimiinii “mansip larla yanma ¢ekmeyil®y, Arnavutluk’ta ise “bir Bektasi Arnavut
yénetimi “nin kurulmasini énlemeyi®? basarmis olur. Arnavut kokenli ve Babagan Kolu
Bektasileriyle bu yakinlasma {iriin verecek, Miitareke yillarinda Arnavut Bektasileri

“kismen” Istanbul Hiikiimeti’nin yanina ¢ekilecektir.!®*!

Isparta’daki Veli Baba Ocagi’na ait menakibnamede ocaga iliskin hizmet, yardim ve
“mansip koparma’ konusunda 1893-94’lere iligskin verilen bilgiler Sultan Abdiilhamid’in
ikiyiizliliigiini ortaya koyacak niteliktedir. Padisahin g¢evresinde yer alanlardan Cavit
Pasa, Divan-1 Hiimayun Mehmed Ali Bey, yardimcisi Cemil Bey, Sadaret mektupgusu
Abdiilbaki Bey, Evkaf Himayun Nazir1 Ali Galip Pasa, Maliye Nazir1 Nazif Pasa,
Mabeyin Hiimayun Miisiri Gazi Osman Pasa, Hassa-i Ordu-yu Hiimayun Miisiri Rauf
Pasa, katibi Ali Bey, Evkaf Hiimayun muhasebecisi Canip Bey, Cihat Miidiirii Mahmud
Efendi, Maliye muhasebecisi Sabri Bey, yardimcisi Resat Bey, Maliye Miistesar1
Mecdettin Bey, miihiirdar1 Said Bey ve Hicaz katibi Emin Efendiler tiimiiyle “muhibb-i
ehl-i dil”dirler -Inandiricihig kusku tasimakla birlikte-, yani bunlar Ehlibeyt’e goniil
baglamis, Alevilik-Bektasilik egiliminde olan kimselerdir./**!



Jon / Geng Tiirk - ittihat ve Terakkiciler toplumun her katmaniyla iliskiye gegerler.
Okullar, medreseler, hatta “tekkeler” propaganda lisleri olarak secilir. Tasavvufi tarikat
cevrelerinin lttihat ve Terakki orgiitlerine egilimi yogun ve sistemli ¢alismalar sonucu
olacaktir. 1901’lerde Macaristan’daki bir Tiirk Bektasi dervisinin tilirbesini ziyaret[@
edecek olgiide Bektasilik yoluna inangla bagl olan Dr. ibrahim Temo anilarinda birer
tasavvufi dervis ocaklar1 olan tekkeleri / dergahlar1 orgiite kazandirmak i¢in c¢aligmalar

168} jstanbul merkez goriilmekle birlikte dergdhlarla, 6zellikle Bektasi

yaptiklarin1 belirtir.
dergahlar iis kilinarak yapilan caligmalar ancak Osmanli’nin Balkan topraklarinda
yiriitiillir. Bir Bektasi olan Resneli Niyazi Bey’in anlattiklarina goére Arnavutluk’taki
Melmepan Bektasi dergahi babalarindan Seyh Hiiseyin Baba ile 6zel goriisiilerek bolgede
calisma yapmaya ve yore halkin1 harekete kazandirmaya yol acilir. Baba, Cemiyet’i ve
amacimi kutsal goriir. Biyiikliigline inandigi bu yoldan ayrilmamalarimi ve kendi
miiriitlerine gerekirse “bu ugurda kanlarint akitabileceklerini” sdyler. Bu Bektasi babasi

bolgede ve tiim Toska Bektasileri arasinda saygin ve etkindir. Ayrica, Cergis’i koruyan ve

yardim eden de odur./*”

Ittihat ve Terakki orgiitii Arnavutluk, Bulgaristan ve Makedonya topraklarinda yogun
caligmalar siirdiiriir. Dogallikla, oOrgiitiin  Alevilerin yogun oldugu Bulgaristan’in
Deliorman ile Bektasilerin yogun oldugu Arnavutluk’ta calismasi halkin egilimi nedeniyle
kolay yiirttiiliir. Stinni ¢evreler kimi yerlerde Orgiit yanhlarin1 “Bektasilige doniik bir

8] By Alevi-Bektasilerin

kiiciimseme ile” karsilarlar. Krosiste ve o bolgede durum budur.
Jon / Geng Tiirk - Ittihat ve Terakki’ye yogun olarak katildigmin, Siinni cevrelerinse pek

egilim duymayarak serin kaldiklarinin, yer yer karsilarinda yer aldiklarinin gostergesidir.

1908 devrimi oncesinde Anadolu’da Jon / Geng Tiirklere bagh siyasal orgiitler kurulmaya
baslamistir. Saraymn tasraya siirgiine gonderdigi kimseler anayasa ve mesrutiyet
diisiincelerini Anadolu’ya gotiirmiislerdir. Burasi bir yerde Jon / Geng Tiirk komitecilerinin
mekani olmustur. Erzurum, Van, Bitlis ve Diyarbakir Jontlirk¢li memurlarin siirgiin
yerleridir. Ayaklanma i¢in merkezden buralara sinyaller verilmektedir. 1906- 1907
Erzurum olaylari, bir dizi karsi-hiikiimetci hareketin baglangici olur. Erzurum yerlilerinden

cok sayida kiiciik burjuvanin da katildig1 “Canverir” adiyla bir tliccarlar 6rgiitii kurulur.

ittihat ve Terakki Cemiyeti kurucularindan Dr. Abdullah Cevdet’in Diyarbakir’a

gorevlendirilmesi, Ziya Gokalp’in ve bircok yerli esrafin Ittihatci harekete katilmasina



neden olur. Ziya Gokalp, 1908 devriminden once Diyarbakir’da “gizli bir cemiyet”
kurmustur. Bu gizli cemiyet, 2. Mesrutiyet’in ilaniin hemen ardindan “Osmanli Ittihat ve
Terakki Cemiyeti Dryarbakir Subesi” olarak ortaya c¢ikar. Devrim 6ncesinde Diyarbakir’da
yaratilan “Telgrafhane olaylari”nda bu gizli cemiyetin biiylik rolii vardir. Cemiyet,
ozellikle 1906-1908 arasinda Anadolu’da gizli subeler kurmak yoluyla oOrgiitlenme

politikas1 yliriitmustiir.

Abdiilhamid yonetimi Anadolu’daki bu gelismelerin farkindadir. Tek bildigi yontemi
uygular. Baski yapar ve tutuklar. 1907 yili sonunda yalniz Erzurum’da hiikiimete karsi
eyleme gegenlerden 130°dan fazlasi tutuklanir. Erzurum’daki Rus konsolosunun verdigi

bilgiye gore; Tiirkiye’deki tutukevlerinin tiimii bu nedenle dolmustur.

Jon / Geng Tiirk - ittihatc1 devrimci hareket yalniz Balkanlar ve Makedonya’ya 6zgii
degildir. Jon / Geng Tiirk hareketinin ve devrimin Balkanlara 6zgiliigii anlayisi, devrimci
hareketin sadece Balkanlarda oldugu dogrultusundaki yargmin aldatici bir yansimasi
olmalidir. Tiirk yurtseverleri devrimci hareketin yeri olarak Avrupa’yr degil, Asya
Tirkiyesi’ni se¢mislerdir. Yaygin bir anlayisa gore, hareketin merkezi Erzurum’dur.
Devrim, Anadolu’da bir dizi ayaklanmayla baglar. Harekete c¢agri, “anayasa”
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sdzeiigidiir.

Her ne kadar Z. Kars gibi geng arastirmacilar 1908 Jon / Geng Tiirk devriminin merkezinin
ve Onciiliigiiniin Anadolu olduguna vurgu yaparlarsa da, bu durum devrimin 6gretisini
yaratmada, Orgilitlenmeyi baslatmada, yayginlastirmada, kitlesel bir glic durumuna

doniismesinde ve eyleme ge¢ilmesinde Balkanlarin 6nceligi gercegini degistirmez.

1908 Anadolu olaylarinda onciiliigii esnaf, tliccar, aga, asiret baskani ve kent zenginleri
olan ulusal burjuvazi yapmistir. Aleviler, Anadolu’da koyliiliigii olusturmaktadirlar. Kent
esraft icerisinde de yeterince yer alamamiglardir. Bu nedenle, bu harekette Onciiliik
yapamamislardir. Yalniz hareketin halk kitlesini olusturduklari kuskusuz. Ancak Alevilerin
kentlerde yasayan esraf ve esnaf, kirsal kesimin ileri gelenlerinden asiret bagkani ve
agalardan olusan elit ve feodal katman1 Jén / Geng Tiirk - Ittihatg1 harekette yeterince
yerlerini almis, dahas1 6ncii kadrolara girmis ve etkin olmuslardir. Milli Miicadele’ye gidis
siirecinde halk katmanlar1 da hereketin igine ¢ekilmis, Milli Miicadele’nin en biiylik

katilimcist ve destekgisi Alevi halki olmustur.



Dogu Anadolu’daki Alevi oymaklar1 (asiretleri), bunlar icerisinde Hormek oymagi
baskaninin belirttigi gibi; Mesrutiyet, Tiirk ulusal birligi dogrultusundaki kaynagmanin ilk
basamagi olmustur. Hormek, Lolan, Balaban, Abdalan ve daha bir¢ok Alevi oymak Jon /
Geng Tiirk - Ittihat ve Terakki hareketine yakinlik duymus, i¢inde yer almis, “Hiirriyet'in
ilan: "na sevinmis, Abdiilhamid’e karsin yeni anayasal diizene umut baglamigtir. Hamidiye
Alaylari’nin saldirilar karsisinda ailelerini, oymaklarini savunmak amaciyla daga ¢ikan,
su¢ islemek zorunda kalan kimseler kdylerine donmdiis, devlete teslim olmuslardir. Oymak
(asiret) agalar1 yeni rejime ayak uydurarak ¢cocuklarini okullara yazdirmis ve egitim-kiiltiir
seferberligine yorelerinde ve oymaklari igerisinde Onciiliik ve onderlik etmislerdir. Balkan
Savaglar1 ve 1. Diinya Savasi sirasinda devleti yalniz birakmamis, maddi ve manevi
katkilar sunmus, olusturulan “agsiret birlikleri nin basinda asiret bagkanlar1 dogrudan

ordunun buyruguna girmislerdir.”%

Jon / Geng Tiirk - ittihat ve Terakki hareketine Anadolu’daki Alevi oymaklari yakinlik
duyar, katilir ve desteklerler. Dersim-Erzincan yoresinin Alevi oymaklarinin (asiret) en
biiyiiklerinde biri olan Balaban oymaginin ve oymak baskani Giilaga’nin orgiitle iliskisine
aile tarafindan korunarak giinlimiize kadar getirilen mektup ve telyazi tiiriindeki

yazigmalara bakilarak bir yargida bulunmak olasidir.

Oymak, 1908’den beri orgiitle iliskidedir. Baskan Giilaga ve oymag1 1910°da Ittihat ve
Terakki Cemiyeti’'ne kabul edilirler. Daha sonra Giilaga, Erzincan ittihat ve Terakki
Cemiyeti Merkez Yonetim Kurulu iiyeligine getirilir. Balkan Savaslarina katki toplayan
kurullarda gorev alinir. Parti miifettisi Hilmi Bey’in mektuplarina gore; Giilaga ve oymagi
ittihat ve Terakki Partisi’nden Erzincan mebus aday1 Halet Bey’i kazandirmaya caligirlar.
Partinin istegiyle 1. Diinya Savasi’na katilmalari icin elli kisilik bir oymak (asiret) birligi
gonderilir.” Biitiin bunlar Alevi oymaklarinin (asiretlerinin) ittihat ve Terakki hareketine

duyulan yakinligin ve onu benimsemenin sonucudur.

Jon / Geng Tiirk - Ittihat ve Terakki 6rgiitlenmesinin asil merkezi baskent istanbul’dur.
Ozellikle, okullarla tekkeler “birer propaganda iisleri dir. Bektasi gevereleri ve dergahlari
bu alanda ncii bir calisma icerisindedirler. Jon / Geng Tiirkler ve Ittihat ve Terakkiciler
ozellikle tekkelere yonelmislerdir.”™® “Osmanli Hiirriyet Cemiyeti”nin yayilma alam
genellikle Alevi-Bektasi yt')relerdir.LEl Ittihat ve Terakki’nin olusumunda da Bektasiler

onemli rol oynamuslardir” Kendisi de bir Bektasi olan haberalmaci subaylardan



“Teskildt-1 Mahsusa” baskan1 Albay Hiisamettin (Ertlirk) Bey’in anilar1 bu konuda kimi

ipuclar1 vermektedir. Sunlar1 yaziyor:

“Daha Kuleli Askeri Idadisinde ve sonralart Harp Okulun’da dgrenci iken siyasetle
ugrasmaktan zevk alirdim. (...) Okulda Sinasi’nin, Ziya Paga’min, Ebuzziya
Tevfik’in, Namik Kemal'in, Abdiilhak Hamid’in Izmirli Sair Esref’in eserleri,
siirleri en ¢ok okunanlar idi. Bunlarin okunmasi ise resmen yasak edilmisti. Bize
onerilen seyler edebiyat adina Leyla ile Mecnun, Ferhat ile Sirin, Tahir ile Ziihre,
Asik Garip, Battal Gazi, Enveriasikin, Ahmediye ve Muhammediye gibi eserlerdi.

Sarayin adamlari devamli surette 6grencinin okudugu kitaplar: denetlerdi.

Tekkelerdeki zikirler, camilerdeki vaizlar, gayri miislimlerin mabetlerindeki ayinler,
hep sivil gérevlilerce izlenirdi. Fakat buna karsin biitiin yasaklar deliniyor, gengler
el altinda ve gizli gizli hem icerde yazilan, hem disardan iilkeye getirtilen
gazeteleri, dergileri, kitaplar: okuyor, baski yonetimine karsi derin bir nefret ve
Padisahin ¢evresindekilere karst anlatilmaz bir hing duyuyordu. Bahriyenin
bir¢cogu -Jontiirk- orgiitiine girmisti. Ben de Pangalti Subesine kayitli idim.
Harbiye’de Fransizca ogretmenimiz Binbasi Ciirtiksulu Mahmut ve yardimcist
Piyade onyiizbasi Bursali Muhittin Bey’le yine yardimcilar: Sultantepeli Ferit
Efendi Paris’ten gelen gazeteleri, dergileri bana veriyorlardi. Ben de uygun
gordiigiim, giivendigim arkadaslara bunlar: dagitiyordum. (...) Jontiirkler orgiitiine
dahil gen¢ligin bir béoliimii Giilhane deki Tibbiye dgrencileri, Vefa'daki Idadi (lise)
ogrencileri, Kumkapi'daki Eczaci mektebi ogrencileri arasinda yaygindi. (...)
Kazanl Yusuf Ak¢ora da Jontiirkler orgiitiindeydi. Baski yonetimine karsi koymada
Tiirkler kadar gayrimiislimlerin de payr vardi. Bu tarihlerde Halicioglu’'nda
meyhenecilik  yapan Yunan uyrugundan Dimitri, Galata’daki Avusturya
Postahanesinden postrestand aldigi gazete ve dergileri Siitliice Bektasi Tarikati
dergahinda bulunan tekkenin seyhi Miinir Baba Efendi 'nin oglu Hiiseyin Ulvi Bey’e
teslim ederdi. (...) Yildiz Sarayt postahanesinden Karakemal Bey (...) gazete ve
dergileri giivendigi kimselere verirdi. Diger kahvehanelerden Karakemal’i ziyarete
gelen bir¢ok kimseler Avrupa’dan yurda sokulan bir boliimii Tiirkce, bir boliimii
Fransizca basini bu sayede okur, bircok seyler anlardi. Samatya’da Imrahor
seyhinin de ¢aliymalart biiyiiktii. Bu dergahin seyhi hukuk ogrencilerinden Vehbi

Efendi’'nin de Paris’le iliskisi vardi. Izinli olduklart zaman Tibbiye ve Eczaci



Mektebi ogrencileri, Cuma geceleri bu dergaha devam ederler. Bu sayede el
altindan gazete ve dergileri ele gecirirlerdi. Ozellikle bizim Yenicami’deki
berberimiz Bektasi tarikatindan Hact Hasim Efendi de Jontiirklerdendi Siitliice
dergahimin seyhi Miinir Baba'nin oglu Hiiseyin Ulvi Bey burada tras olur, her
defasinda buraya gazete getirirdi. Hact Hasim, eline gecen bu gazete ve dergileri
Merdivenkéy dergdhinda Bektasi sairi Harabi'’ye yollar, o da tekke miiritlerine

okuturdu” 2!

Jon Tiirk - Ittihatg1 hareket, Bektasilikle siyasal olarak birlikte hareket etmistir. Bu iki
hareket arasinda miicadele igerisinde amag birlikteligi dogmus, amag birlikteligi bu iki
hereketin giderek kaynasmasina, 6zdeslesmesine yol acmustir. Iki hareket de 6ziinde
“kendi ozgiirliik’lerini korumalarina karsin, anayasal-demokratik diizen temelinde
birlesmis, ayni {lkiiniin savunucular1 olmuslardir. O nedenle bu hareketlerdeki Bektasilik
egilimi yalnizca tarikat varlifini siirdiirme ¢abasi ve amaci olarak goriilmez. Anayasal-
demokratik diizenin saglanmasiyla, tarikatsal amacin da gergeklesecegi inanci bu

cevrelerce ¢agdas ve akilci bir diizeyde kabul gormiistiir.

Osmanli’nin son yilizyilinda gecirdigi tarihsel deneyim sonucu, yiizyilin sonlarina dogru
bilin¢li olarak yeniden diizenlemesini saglayan Bektasilik tarikatinin Jon / Geng Tiirklerin
ve lttihat ve Terakki’nin kurulusunda, gelismesinde “destek” ve o kuruluslar igin bir
“siginak” oldugu ortadadir. Bu &rgiitler igerisinde Bektasi Jon / Geng Tiirk, Ittihat¢1 ve
Farmason sayisi oldukca kabarik oldugu da bilinmektedir.”%!

10. Bektasilerin Ittihat ve Terakki, Melamilerin ise Hiirriyet-itilaf Partileriyle

Biitiinlesmeleri:

Melamilikle Bektagilik, kaynagimi Horasan-Tiirkistan’in Batini  igerikli  tasavvuf
okullarindan alirlar. Yesevilik, ikisi {izerinde de belirleyici 6l¢lide etkin olmustur. Zaten bu
bolgede kaynaklanan, giderek Anadolu’ya gogen tasavvuf egilimlerinin hepsi de Hz. Ali ve
Ehlibeyt inancin1 esas alir. Batini igeriklidir. Yesevi, Melami, Bektasi, Kalenderi, Haydari,
Babai gibi degisik adlarla adlandirilsalar da aralarinda kuramsal ve Ogretisel anlamda
bliyiik farklar yoktur. Birbirine benzer ve birbirlerine yakin duran Batini-tasavvufi

egilimlerdir.



Tasavvuf konularmin diinya c¢apinda uzmani Golpmnarli; Melamiligi, “Alevilik”
baglaminda goriir. Melametilikte Siinniligin degil de, Sii-Alevi karakterin belirleyici

oldugunu, bu inancta Hz. Ali’ye baghligin esas alindigini belirtir. 2

Melamiler, tarihleri boyu Sii-Alevi inang¢ temelinden hareket etmis, Sii-Alevi bir inang
bicimi sergilemislerdir.[Bl Melamilik; Abdallik, Kalenderilik, Bektasilik gibi bir¢ok Batini
tarikatin dogmasinda ve bicimlenmesinde etken olmustur.””! Osmanli imparatorlugu’nda
Masonlarla iliski icerisinde olan son dénem Melamileri Batmidirler.®” Melamiler, 15.
yiizyilda ugradiklar1 baskilar nedeniyle izlerini kaybettirirlerse de, 19. yiizyilin ortalarinda
Seyyid Muhammed Nurii’l Arabi ile yeniden ortaya ¢ikarak 2. Mesrutiyet doneminde
siyasal alanda onemli roller oynarlar®*! Ukgiinci dénem Melamileri istanbul’da,
Rumeli’de, Anadolu’nun bat1 bdlgesinde ve Izmir’de oldukca yaygindirlar. Ozellikle kent
merkezlerinde ve bilim-diislince-sanat ¢evreleri icerisinde yer edinmislerdir. Bliyiik bir
boliimii, Masonluga da girmistir. Son donem Melami tekkeleri, bilinen tekke / dergahtan
cok, toplanma / toplant1 yerleridir. Melamilikte diger tarikatlardaki gibi, “dervis sinifi”
yoktur.22

Osmanli’nin son yiizyilindaki siyasal calkantilar icerisinde yer almaya calisan Melamilik;
Bektasilik tarikatina kargin daha devlet yanlist bir siyaset izlemis, iktidarlarin kayirmaci-
koruyuculugu altinda var olmaya calismistir. Padisah-halife 2. Abdiilhamid bir yandan
Siinni / ortodoks Islam1 giiglendirici, 6tede ise Bektasilik gibi kendisine karsi kesimlerle
biitiinlesmis u¢ akimlara kars1 yardimini gorebilecegi Melamilik tiirii akimlar1 koruyucu ve
giiclendirici bir strateji yiiriitmiistiir. Bektasilerin yogun oldugu Ittihat ve Terakki
Abdiilhamid karsit;, Melamilerin yogun oldugu Hiirriyet ve Itilaf Partisi’ninse Abdiilhamid
ve sonraki halife-padisah iktidarlarinin yanlis1 olmasi rastlantisal degildir. Hep bu
stratejilerin sonucudur. Prof. Serif Mardin’in altin1 ¢izdigi gibi bu donemler, bu strateji
geregi “canlandirilmis bir tasavvuf akimi” olarak Melamilik, resmi Islamlik kadar -bu
kayirmacilik sonucu- etkili olabilmistir. Daha sonralar ittihat ve Terakki igerisinde dnemli
adlardan olacak olan Bursali Mehmet Tahir ile 1908’lerden sonra kurulan Hiirriyet ve Itilaf
Partisi’nin bagkan1 Miralay Sadik Bey “bu etkilerle yogrulmus” ve bu etkilerle
“donatilmis "lardir.23

Halkin tarikatlara boliinmesine yol acacagi kaygisiyla donemin tarikatlarini, 6zellikle de

Melamiligi Riza Tevfik Bey basinin giindemine tagir. Karsilikli polemikler yapilir.



Melamiligin Hiirriyet ve Itilaf Partisi ile birlikteligi vurgulanir. Bir Melami olan Hiirriyet
ve ltilaf Partisi’nin genel baskan1 Sadik Bey’in “dini ara¢ olarak kullamsi nin zararlari

. . 4
iizerinde durulur.®%

Manastir, Melamilerin agirlikta oldugu bir merkezdir. Baglarinda, Miralay Sadik Bey
vardir. Selanik’te ise, Bektasi Masonlar agirliktadir.®!

Miralay Sadik Bey, ittihat ve Terakki’nin Manastir merkez kurulunda giicliidiir. Bu
nedenle, Mahmud Sevket Pasa tarafindan emekli edilmistir. Bundan sonra Sadik Bey,
Istanbul’un Sehzadebasi’nda bir “Melami yuvas:” kurar. Agiktan bagnazlik ve kiskirticilik
yapar. Ittihat ve Terakki’ye ve Talat Pasa gibi dnderlerine, dzellikle Masonluklarmi éne

siirerek karacalar. Sadik Bey, hurshidir. Hirst ugruna, her yolu denemekten kaginmaz. %!

Abdiilhamid zulmiine karsi birlesen Alevi-Bektasi Masonlarla, Melami ve Naksibendi
Masonlar, 31 Mart olayindan sonra “ayrisirlar”. Rumeli yakasinin Alevi-Bektasi ve
Masonlari parti ici iktidar1 ele gecirince, Siinni Islamligin yogun oldugu yérelerde Melami,
Naksibendi Masonlar ayrilirlar. ittihat ve Terakki Partisi’nin “catlamasi” ile, 1910°da
Hiirriyet ve Itilaf Partisi dogar. ittihat ve Terakki Partisi’nde Alevi-Bektasi Masonlarin
egemenligine karsin, Hiirriyet ve Itilaf Partisi'nde Melami ve Naksibendi Masonlarin

egemenligi vardir.*

Melami seyhlerinden Terlik¢i Seyh Salih Efendi Hiirriyet ve Itilafcilarm, dzellikle Sadik
Bey’in lttihat ve Terakki “diismanligi’na varan propagandasinda 6nemli rol oynayan
biridir. Sadik ve ¢omezi Safan Efendi’nin Sehzade Vahdeddin’ce korunduklari, ileride

Vahdeddin yanlisi bir siyaset yiiriittiikleri bilinmektedir.™®*!

Melamiler, Hiirriyet ve Itilaf Partisi icerisinde oldugu gibi, partiye yandas acik-gizli
orgiitlerde de etkin olurlar. Istanbul’daki Melami tarikat1 seyhi Terlik¢i Salih Efendi ordu
igerisinde gizli bir Orgiit olarak olusan “Halaskar Zabidan Grubu’nun (1912) aktif
destekgilerindendir. Zaman zaman iginde yer almus, destek ve yardim saglamistir.®! Oyle
ki, Riza Nur’un 6zendirmesiyle Terlik¢i Salih Efendi 115 Melami subayim orgiitleyerek
“Halaskar Zabidan Hareketi’ni gerceklestirir. Hiikiimet yikilir ve “Biiyiik Kabine”

kurulur.2%

ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin “gizli déneminde iilkede iki énemli merkezi vardir. Biri
Selanik’tir. Burast Yahudi ve Masonlarin egemenligindedir. Ikincisi ise, Manastir’dir.

Burada ise, Arnavutlar ile Melami ve Bektasilerin egemenligi s6z konusudur. Dogallikla,



Cemiyet’in “agtk donemi’nde bu durum degisecektir. Degisik bir yogunlasma yasanacak;
Selanik Mason Bektasilerin, Manastir’sa Mason Melamilerin etkin oldugu merkezler

olacaktir.

ittihat ve Terakki’nin “fikri giicii "nii Selanik, “vurucu giicii’nii ise Manastir merkezi
olusturur. Manastir ve g¢evresindeki halk Bektasidir. Ozellikle Miisliiman Arnavutlarin
cogu Bektasidir. Manastir Bektasi dergahi da oldukea giicliidiir. Ugiincii ddSnem Melamiligi
kuran ve Seyh Bedreddin’in “Varidat’ina “serh” yazan Muhammed Nurii’l Arabi de
buradadir. Bunun yoluyla Melamilik, Manastir’da yayginlasmistir. istanbul Melami tekkesi
seyhinin oglu Miralay Sadik Bey de Manastir’dadir. Buradaki Melami subaylar Sadik

Bey’in ¢evresinde toplanmislardir.

Selanik’te genellikle Bati’nin sosyalist ve Masonik goriisleri gegerlidir. Vurucu giicleri ise
Manastir merkezine gore zayiftir. Ciinkii, ordudaki subaylarin ¢ogu Melamidir. Eskiya
izlemekle gorevli silahli giiclerin ¢ogunlugu ise Arnavut’tur. 1908 devrimiyle siyasal
iktidar Selanik ocaginin eline ge¢mis, Selanik Orgiit icerisinde egemen ve yonlendirici

konuma ulagmustir. “Fikri gii¢”, “vurucu gii¢ e egemen olmugtur.”H

Osmanl’da yasayan Alman Yahudilerinden Parviis Efendi (1859-1924), Islami bir
sosyalist (Melami) federasyon oOnerir. Carlik Rusyasi’na karsi Ogelerin dayanismasi
amaglanmaktadir. Osmanli’nin Balkan topraklarinda yasayan Romen, Sirp, Ulah,
Makedon, Rum ve Yahudi etnikleri bu federasyonda yer alacaklardir. Bu Islami sosyalist
(Melami) federasyonun temsilcisi, Uskiip’e yerlesmis olan Muhammed Nurii’l Arabi’dir.
Miralay Sadik Bey, Yiizbas1 Sabanoglu, Terlik¢i Salih Efendi, 1912 “Halaskar Zabidan
Hareketi” ve Seyhiilislam Cemaleddin Efendi’nin gesitli ¢abalari ile egilimleri bu Islami
sosyalist (Melami) federasyonu olusturma istegi ve miicadelesinin birer sonuglaridir.”%

Hiirriyet ve Itilaf Partisi’nin temel dayanagi dordiincii tabaka Melamileri olmustur.

Bunlarin basi da Terlik¢i Salih Efendi’dir."**!

Melami tarikati seyhlerinden olan Terlik¢i Salih Efendi, Mahmud Sevket Pasa’ya suikast
olayr nedeniyle tutuklanmip Sinop’a siirtilmiis, Tiirkiye Komiinist hareketinin {inli
onderlerinden Mustafa Suphi ile burada tanigsmistir. Mustafa Suphi’nin Melamilige girisi,

bu goriismelerden etkilenmesi iizerine olmustur.®*!

Ittihat ve Terakki’nin 6nemli adlarindan ve Osmanli’nin iinlii sosyal bilimcilerinden

Bursali Mehmed Tahir Bey de Melamidir. Parti i¢ginde Melami kanadin basindadir.



1912’lere gidis siirecinde Mustafa Kemal’i ittihat ve Terakki Partisi’nden koparan
nedenler, bir Bektasi olan Riza Tevfik’i de koparmistir. Riza Tevfik; sonraki yillarda
Hiirriyet ve Itilaf Partisi’nde yer alacak, bakanliklar iistlenecek, ne yazik ki bu karsitliklar

ve ¢ekismeler onu “ulusal bagimsizlik "1n karsisina diisilirecektir.

Anadolu’da; Alevi halk ittihatc1, Siinni halksa Hiirriyetci saflarda toplanirlar. Bu durum,
zaman zaman siyasal Islamci ¢evrelerin kiskirtmalarma malzeme olacak diizeye yiikselir.
1912 secimlerinde Eskisehir’de bunun en acgik 6rnegi yasanir. 31 Mart olayina benzer bir

olay yaratilarak, Alevi-Siinni ¢atigmasi ¢ikarilmaya caligilir.”

Hiirriyet ve Itilaf Partisi’nin diismanlik diizeyine varan ittihat ve Terakki karsitligi onu
padisah-halife kuyrukculuguna, Ingiliz emperyalizmi baghligmna ve “vatan hainligi ne

kadar gotiirecek, Milli Miicadele doneminde bu ac1 konuma diisiilecektir.

Milli Miicadele doneminde kimi Alevi-Bektasi ¢evreler Mustafa Kemal’in karsisinda yer
alan 2. Grup’la iligkiye girerler. Bu tutumlarinda Hacibektas Celebisi Cemaleddin Efendi
etkin olmustur. Kimi kirginliklar onu bu tutuma yoneltmistir. M. Kemal bir Bektasi olan
eski haberalmaci Albay Hiisamettin (Ertiirk) Bey’i gorevlendirir. Hiisamettin Bey, eski bir
Ittihatg1 olan Salih Niyazi Baba’nin yol igerisindeki etkinliginden de yararlanarak Alevi-
Bektasi ¢evreleri toparlar ve M. Kemal’in Onciiligiinii yaptigi 1. Grub’a oylarim

vermelerini saglar.”®!

11. ittihat ve Terakki ve Bir Alevilik Yolu Olan Ahilikle ilgisi

Ahilik, Aleviligin bir koludur. Hz. Ali, Ehlibeyt, Oniki Imam kiiltii {izerinde kurulmustur.
Ortadogu kiiltiirlerinden yararlanmakla birlikte, eski Tiirtk toplumlarinin toplumsal
yasamlarindan kaynaklanarak bi¢imlenmis ve Selguklular doneminde Anadolu insaninin
yasaminda diizenleyici olarak rol oynamistir. Ozellikle kentli kesimi kucaklamis, esnaf ve
ticaret kesimini is yasamui igerisinde Orgiitlemistir. Asya’dan gelen konar-goger Tiirk /
Tiitkmen topluluklarinin yerlesik yasama ge¢melerini, kent {iretimine girmelerini,
yerlesikligi ve kent yagsamini benimsemelerini saglamistir. Bu baglamda bir kisilik egitimi
(nefis terbiyesi) ¢i1gir1 agmustir. Ahi kuruluslar1 giderek Bektasilesmis ve Ahilik, Bektasilik

i¢erisinde erimistir.

a) Osmanl’min Son Yiizyilinda Ahiligin Konumu ve Ahilige Yaklasim



Yeni Osmanli- Jon / Geng Tiirk - Ittihat ve Terakki hareketlerinin Osmanli toplumuna yeni
bir diizen kazandirma arayisi igerisinde akla gelen kaynaklardan biri de Ahilik olur.
Ahiligin kiiltiirel, diisiinsel, inangsal ve 1is Uretim alanindaki tarihsel birikiminden
yaralanmak, yeniden canlandirmak, gelistirerek ¢aga uyar duruma getirmek ve topluma
yeniden kazandirmak, Ahiligi bir ekonomik-toplumsal-siyasal sistem olarak uygulamak
diisiinceleri dogar. Yandas da bulur. Kimileri Bektasilikle, Masonlukla ve Sosyalizmle
karmalastirarak giine uyarlamaya c¢alisir. Ozellikle Ittihat ve Terakki Partisi’nde Memduh
Sevket (Esendal) Bey’in basini ¢ektigi bir kanat Ahiligi siyasal sistem haline doniistiirmek
dogrultusunda olur. “Mesleki Temsil Sistemi”, bu gorlisler dogrultusunda dogar. Bu akim,
Cumbhuriyet baslarina kadar siirer. Ama ne yazik ki, o calkantili déonemde yeterli 6l¢iide
yandas bulamaz ve kabul gormez. Tarihsel bir 6zlem olarak yeniden su yliziine ¢ikmis bu

diisiinceler, Ahiligin degerlerini bilenlerin biling altina yerleserek unutulur gider.

Ahi kurumlarindan 19. yiizyila pek birsey kalmaz. 1908 devrimine gidis siirecinde “Gedik
Sistemi” bile kaldirilir. Zaten Ahilik, ¢oktan Bektasilikle kaynasmis ve Bektasilik

olmustur. Bu yiizyilda Ahilik, yalnizca tarihsel bir an1 olarak belleklerde yerini almstir.

Jon / Geng Tiirk - Ittihatgilar bu tarihsel anidan yararlanmak isterler. Masonluk, Ahilik ve

’

Bektasilikteki “gizlilik ogesi” cemiyetin kagirmayacagi, oldukca 6nemseyecegi noktadir.
Bu yéniiyle Jon / Geng Tiirk ve Ittihatgilarin ilgisini ¢eker. Ta o giinlerden giiniimiize
kadar bir¢ok yazar loncalar, Fiitiivvetgilik, Bektasilik ve Masonluk arasinda benzerlik
oldugu kanmisindadirlar ve bu yana siirekli vurgu yapilmistir. Bektasilik, Ahilik gibi
tarikatlarin “gizlilige dayali” olmalar1 ve tasavvufun ‘felsefe yapmaya izin veren yapist”

Masonlugun buralarda yeserme olanag1 bulmasimi saglamustir. Jén / Geng Tiirk - Ittihat ve

Terakki hareketinin aradig1 da bu olusumdur.””

Ahilik, Bektasilik, Masonluk arasindaki benzerlik ile Ahiligin is-liretim alanindaki tarihsel
birikimi cemiyet icin kagirilmaz bir durumdur. Ozellikle, Ankara Ahi drgiitii ve yonetimi
ozel olarak arastirma konusu edilir. Ahi ydnetimine ait evraklar Ankara’dan Istanbul’a
getirilerek incelenir. Cemiyetin gorevlendirdigi Baha Said Bey, 1910’lardan itibaren
Ahilikle birlikte Alevilik-Bektasiligi de arastirma konusu eder. Fakat asil Milli Miicadele
yillarinin baslarinda Ahilik olduk¢a “revagata”dir.

b) ittihat ve Terakki Doneminde Anadolu’da Ahilik ve Alevilik-Bektasilik

Calismalan



2. Mesrutiyet donemi aydinlar1 ulusal degerlere ilgi duymuslardir. Bu egilimler
cercevesinde Ahilik ve lonca orgiitii ile de yakindan ilgilenmislerdir. 1908 sonrasinda
Aydin milletvekili olarak Mebuslar Meclisi’'ne giren Haci Siileyman Efendi, “Ahi
orgiitiintin esnaf yasamina zamamin kosullarina uygun degisikliklerle uygulanmasi”
amaciyla bir Onerge sunar. Onun 1909 ortaminda Ahi / Fitiivvet ilkelerinin esnaf
yasamina, is- iiretim alanina, iireticinin kooperatiflesmesine uygulanmasini istemesinin
kokeninde “demokratik sosyalizme duydugu hayranlik” yatmaktadir. Bu onergeler, Meclis

Genel Kurulu’nca reddedilir.22!

Haci Siileyman Efendi 1912°de yeniden Ittihat ve Terakki Partisi’nden Aydin milletvekili
secilerek parlamentoya girer. Lonca sistemine iliskin ¢aligmalar1 parti genel merkezinde

ses getirir.

Ittihat ve Terakki yetkilileri 1912-14 aras1 parlamentoda ticaret, is ve meslek yasamiyla
ilgili ge¢miste ve o gilinlerde varligini siirdiiren “lonca sistemi nin gerekliliginin bilincine
varir ve arastiritlmasinit gerekli goriirler. Bu isle, Baha Said Bey gorevlendirilir. Baha Said
Bey, bu orgiitiin merkezi olan Ankara ve Kirsehir dolaylarin1 gezer. Ahilikten / Lonca
orgilitiinden kalanlar1 inceler ve rapor hazirlar. Raporu, ancak 1925’lerde kendisi bir
gazetede yaymlayarak kamuoyuna mal edebilme olanagim bulur.”” Bu calismalar daha
sonralart “Mesleki Temsilcilik” adi verilen siyasal, kiiltiirel ve ekonomik bir harekete

doniisiir.

2. Mesrutiyet yillarinda bu calismalari etkisiyle esnaf orgiitlerinin basina Ittihatg
kahyalar getirilir. 1910’lu yillarda baslayan bu caligmalar, ittihat ve Terakki Partisi’nin
“esnaf orgiitlerini benimsedigi uluslasma stireciyle uyumlu kilmaya” c¢alismasi nedeniyle
ve Baha Said Bey’in de raporunun yarattig1 etkiyle, daha sistemli olarak yiiriitilmeye

baglanir. 1%

1914°de Ziya Gékalp’in bu konuyu parti genel merkezinde giindeme getirir. Ozellikle, bu
konuda israrct olur. Baha Said Bey’in de raporunun etkisiyle bu konular1 ayrintilariyla

arastirmak icin bilim kurullar1 gérevlendirilir.

26. Subat 1910 tarihinde Esnaf Cemiyetleri Talimatnamesi ile loncalar kaldirilmistir. Boyle
olmasina karsin, bu tarihten 1. Diinya Savasi’nin sonuna kadar Istanbul’da 51 esnaf
cemiyeti kurulmustur. 1915 yilinda bu cemiyetlerin tiimii ittihat ve Terakki Partisi’nin

cabastyla Esnaflar Cemiyeti catis1 altinda birlestirilmigtir.! "%



1. Diinya Savast’nin bagindan beri, “iase” konusunda kimi sonuglar alinir. 1914 yilindan
itibaren partinin Istanbul merkezinde esnaf kuruluslarmin yeniden orgiitlendirilmesi
onplana c¢ikar. 1916 kongresinde bu konu karara baglanir. 1917 kongresinde partinin

siyasal programinda bu konuda 6nemli degisiklikler yapilir.

Biitiin bu diisiinsel hareketlerin merkezinde 1912 secimlerinde Diyarbakir milletvekili
olarak Istanbul’a gelen Ziya Gokalp (1876-1924) vardir. Ittihat ve Terakki Partisi Genel
Merkez iiyesi olan Gokalp, Istanbul’a geldikten sonra toplumsal, kiiltiirel ve hukuksal
konularla yakindan ilgilenir. Partinin diisiin adami, ideologu olur. 1914’den itibaren “Tiirk
entelektiiel yasami”nda Onde gelen biridir artik. Dernekler, kurumlar ve kuruluslar

uzerinde etkili biri konumundadir.

Talat Pasa’nin sadriazamliga geldiginin ilk giinlerinde, ki bu tarih Subat 1917 olmalidur.
Bir “kapali kutu” olan Anadolu’nun arastirilmasimi ister. Tarih¢i E. B. Sapolyo bu

arastirma kurullarinin olusturulmasini sdyle anlatir:

“lttihat ve Terakki Partisi'nin lideri merhum Taldt Pasa sadriazam oldugu ilk

giinlerde Parti Genel Meclisi’ni topluyor. Bu Meclis te diyor ki:

-Bu milletin basina gectik. Fakat Anadolu bizim icin kapali bir kutudur. Once bunu
tamimamiz, sonra bu millete layik hizmetlerde bulunmamiz gerektigine inaniyorum,

demis. Bunun iizerine Genel Merkezin hocasi Ziya Gokalp:

-<Biz siyasal bir inkilap yaptik. Yani megruti bir yonetim viicuda getirmekle kalip
degistirdik. Oysa, en biiyiik inkildp toplumsal inkilaptir. Toplumsal yapimizda,
kiiltiir alaminda yapabilecegimiz inkildaplar en biiyiigii ve en verimlisi olacaktir. Bu
da ancak, Tiirk toplumunun morfoloji yapisi ile fizyoloji yapisint tanimakla olasidir.
Bunlar da toplumsal kurumlardwr. Bunlarin basinda Anadolu’nun c¢esitli dinsel
inaniglar:, bunlardan dogan tarikatlar, sektler, Tiirkmen agsiretleri gelir... Bu
kurumlart incelemek iizere bilimsel yeterliligi olan arkadaslari, bu kutuyu agmalart

icin gonderelim>, demistir.

Bunun tizerine parti genel merkezi Kizilbas ve Bektasileri incelemek iizere Baha
Said Bey’i, Ahilerin incelenmesine de Bursali Mehmet Tahir ve Hasan Fehmi
Hoca’yi, Ermenileri incelemeye de Esat Uras Bey'’i gondermislerdir. Bunlar

raporlarim Icisleri Bakanligi na bildirmislerdir” 1%L



Boylece Ahilik konusu Bursali Mehmet Tahir (Olgun) ile Hasan Fehmi (Turgal),
Kizilbaslik ile Bektasilik Baha Said Bey’e, Ermenilik ise Esat (Uras) Bey’e verilir.

Baha Said Bey’in ittihat ve Terakki merkezine Ahilige iliskin sundugu rapor 1914 yilindan
oncedir. Bu yeni gorevlendirilmeyle karistirilmamalidir. Gergi, arkadasi Prof. Hilmi Ziya
Ulken’in de Baha Said’e Kizilbaslik ve Bektasiligi inceleme gorevinin partice 1914-15

. ey qeee . 1
tarihinde verildigini yazmasi™®}

olaylar1 biraz daha karmasik kilmaktadir. Ama su bir
gergek ki, Gokalp 1914’lerden itibaren bu tiir bir Onerinin pesindedir. Goérevlendirme
ancak 1917°de gergeklestirilebilmistir. Ger¢i bu ara “Tiirkiyat Cemiyeti/ Tiirkiyat
Enstitiisii” (1915), yaym organi ise “Milli Tetebbular Mecmuasi” gibi bir takim aragtirma

kurumlar1 kurulmus ve F. Kopriilii gibi bilim adamlari ciddi yaymlarda bulunmuslardir. "4

Bu karardan sonra Baha Said Bey Alevilik (Kizilbaslik), Bektasilik, Nusayrilik, Ahilik ve
bir Alevi Tiirkmen topluluklar1 olan Tahtacilarla Cepnileri bdylece ittihat ve Terakki
Partisi’nin 6zendirmesi ve gorevlendirmesiyle arastirir ve Onemli bulgular, gézlemler,
saptamalar ortaya koyar."®! Yontemi; “katilimer gozlem” ile “alan arastirmasi” yapmak
bicimine dayamr. Gozlem, goriisme, emik-etik yaklasim yollarini uygulamigtir.H%!
Raporlar1 yayinlanmaz. Ancak kendi olanaklariyla 1926-27 wyillarinda “Tiirk Yurdu
Dergisi’nde  yayimlama olanagi edinir. Sadece  birikisini daha  Onceleri

yaynlayabilmistir. 12

Bu ara Anadolu’nun toplumsal, kiiltiirel ve etnik yapisini inceleyen baska calismalar da
olmustur. Bunlarin ilki Ziya Gokalp’in heniiz Diyarbakir’da iken yaptigi bir ¢aligmadir.
Gokalp, “Kiirt Asiretleri Hakkinda Sosyolojik Tetkikler” adini tasiyan bu incelemesini
ittihat ve Terakki Partisi’nin istegiyle 1909 yilinda yapmustir. Kitabmn sonunda
“Diyarbakir-Haziran 19097 notu vardir (s. 166). Bu arastirmay1 Gokalp, “yakin
akrabalarindan” Dr. Riza Nur’a vermistir. Kitap, Riza. Nur’un kiitiiphanesinde 3343

numarayla kayitlidir, '

Talat Pasa, Hiikiimetin Osmanli topraklarinda yasayan konar-gocer asiretlere iliskin
bilimsel inceleme ve arastirma yapmak lizere “Dahiliye Nezareti Muhacirin Miidiriyeti
Umumiyesi’nin  “gordiigii gereksinim” tlizerine bir “bilim kurulu” olusturur. Bu kurul
calismalarini, “Osmanli iilkesinde bulunan asiretler ve kabileler” lizerinde yogunlastirir.

Igisleri Bakanligi'na bagli bu genel miidiirliigiin calismalar iki kitapla smirl kalir."®! By



kurumda o donemler yonetici olarak calisan Zekeriya Sertel cogu Alevi olan “agiretler” ve

“tarikatlar” konusundaki ¢calismanin “yaymlanmayan” sonuglar1 hakkinda su bilgiyi verir.

“O swrada Muhacirin ve Asair Umum Miidiirliigii adr altinda bir daire kurulmustu.
Genel miidiirii Siikrii Kaya idi. Paris’teki ogrenimini tamamlamis, yurda yeni
donmiistii. Zeki ve bilgili bir gencti. Isin basina onu gecirmislerdi. Ben de agiretler
subesi miidiirliigiine atandim. Siikrii Kaya, bana asiretler hakkinda once bilimsel
bir calisma yapmak gerektigini soyledi. Ulkede agiretlerin sayisi ne idi?
Gelenekleri, ddetleri nasildi? Once, bunlar: bilmek ve ona gore ise girismek gerekti.
Bu kurulusta kaldigim iki yil icerisinde biri agsiretler, biri de tarikatlar konusunda
iki etrafli dosya hazirladim. Asiretlerin ¢ogu Alevi idi. Bu bakimdan Aleviligi ve
tarikatlart 6grenmek gerekti. Boylece iki koldan arastirmalar yaptim. Fakat
sonradan bu arastirmalarin ortaya getirdigi eserler ne oldu bilmiyorum. Oysa,

yayinlayabilselerdi ortaya degerli iki eser ¢ikabilirdi” 2%

Ittihat ve Terakki Partisi bu konuda ¢alismalar yapmasi icin baskalarmi da
gorevlendirmistir. Gorev verilenlerden biri de Habil Adem’dir. A. Nesimi Fatinoglu

tarihsel degeri olan anilarinda bu konuda su bilgiyi verir:

“Habil Adem, daha sonra Emniyetin Asiretler masasinda Tiirkmenler boliimiinde
calismigtir. Osmanli Devleti'nin Emniyet’i ozellikle Tiirkmen ve Kiirt halklarinin o
donemdeki  durumlarimi  saptamak iizere Bati’dan, Almanya’dan uzmanlar
getirtmisti. Ayrica Habil Adem’e bircok kitaplarin da Tiirk¢e'ye c¢evrilmesini

vermisti. Bu kitaplardan yalnizca Tiirkmen Asiretleri kitabi basilmistr” 2L

ittihat ve Terakki’nin Anadolu’daki topluluklarin inangsal, kiiltiirel ve etnik yapisii
incelemekle gorevlendirdigi Baha Said Bey aslen Kafkasya’dan Anadolu’ye go¢miis
Dagistanli bir Tiirk ailesinin ¢ocugudur. 1882’de Canakkale’nin Biga’da dogmustur.
Cerkes kokenli oldugu sanilmaktadir. Fakat, etnik anlamda hi¢bir zaman Cerkezcilik
yapmamustir. ileride Tiirkiye Cumhuriyeti’ne géniilden bagli bir bilimci-aydinlanmaci
Tirk milliyetgisi ve yurtseveri drnegi sergilemistir. Harp Okulu’ndan sonra, 1906 yilinda
Harp Akademisi’ni de bitirerek kurmay yiizbasi olarak orduya katilmistir. Fakat askerlige
fazla 1sinmadigindan erken ayrilmis, kendini ilgi duydugu sanat, bilim, diisiince alaninda
calismalara vermistir. Kisa bir siire de ticaretle ugragsmistir. Fakat 57 yillik 6mriintin 25

yilin1 -onun deyimiyle- “Anadolu’nun i¢yiiziinii” anlamak, incelemek, arastirmak,



anlatmak ve yazmakla gec¢irmis; Alevi- Bektasi, Nusayri, Ahi, Tahtaci, Cepni toplumlari
ve kurumlar1 hakkinda giiniimiiz arastimalarina da 1s1k tutan degerli iirtinler vermistir. O
giinlere kadar “kapali kutu” olan Anadolu kiiltiirii, Baha Said Bey yoluyla aydinliga

ulagsmistir. Baha Said Bey, bu alanda bir ilk ve 6nemli adimdir.

Baha Said Bey Ittihat ve Terakki Partisi’nin merkez iiyeligini yapmis 6nemli biridir.
Parti’nin aydinlar kadrosundandir. “Milliyetci, mefkiireci ve vatansever ornegi”’ vermistir.
Daha sonralar Tiirk Ocagi, Milli Talim ve Terbiye Cemiyeti, Teskilat-1 Mahsusa, Milli
Kongre, Karakol Cemiyeti, Tiirk Hava Kurumu gibi ulusgu yerlerde etkin ¢calismalar i¢inde
olmasi onun bu niteliginin belirtisidir. Siyasal, kiiltiirel ve bilimsel ¢alismalarinin yani sira
egitim calismalarina da katilmis; Anadolu halkinin egitilmesine, ulusal biling diizeyinin
yiikseltilmesine, ulusal degerlerin topluma kazandirilmasina bir cagdas Tiirk aydini olarak
katki sunmustur. Milli Miicadele yillarinda Mustafa Kemal tarafindan kendisine
“Aydinlanma Kurullart / Irsad Heyeti’nde gorev verilmis, Milli Miicadele’ye halkin
destegini saglayabilmek i¢in Anadolu’yu dolasmistir. Rusga, Arapga, Farsca, Almanca,
Fransizca olarak bes dil bilmekte, ayrica Urduca ve Cagatay Tiirk¢esi’nde de “iistad”

konumundadir. 1939 yilinda 6lmiistiir. /12!

ittihat ve Terakki Partisi'nin ideologlarindan ve aym zamanda diisiinceleriyle
Cumbhuriyet’e katki sunmus olan Ziya Gokalp, “Tiirkgiiliigiin Esaslar” (1923) kitabinda
Ahiligi ve lonca orgiitlenmesini “Mesleki Ahldk” bashgr altinda degerlendirir. Is-iiretim

alanina tarihsel birikiminden de yararlanarak ¢agdas bir yap1 kazandirmak ister.

Gokalp “Mesleki Ahlak™1 degerlendirirken Bektasilige gonderme yaparak, mesleksel
ahlaki bu inang esaslar lizerine oturtur. Anadolu Selguklulari déneminde kurulan Ahi
orglitliniin fiitlivvet ilkelerine dayanarak zaviyeler bi¢ciminde yayginlik gosterdiklerini,
Osmanlilar dénemindeki esnaf loncalarininsa bu Ahi orgiitlerinin devami olduklarini

belirtir.

Gokalp’e gore esnaf orgiitii ilk donemlerde dar ve kiicliik bir ekonomik yapi niteligi
sergiler. Her kent kendine 0zgii bir esnaf loncasit olarak oOrgiitlenmistir. Gelismemis
ekonomik donemlerde (Gokalp buna “nahiyevi iktisat devresi” diyor.) esnaf loncalari
yararlt olmuslardir. Ulusal iktisadi diizeye ulasilinca bu loncalar yetersiz kalmis ve
ayakbagi olmuslardir. Bu nedenle, Gokalp eski yapidaki esnaf loncalarmin yeniden

diriltilmesini ve yasatilmasini yanlis bulur. Onlarin yerine devlet merkezinde gelismis



“ulusal lonca”larin kurulmasini gerekli goriir. Her kentte biitiin loncalarin temsilcilerinin
katilimiyla olusmus “is borsas:” adi altinda bir “merkezi kurul” olusturlmalidir. Bu kurul,
biitiin loncalarin ortak islerini goriir ve kentin ekonomik yasamini diizenler. Her kentteki is
kollarinin olusturdugu federasyonlar {ilke merkezinde bir {ist kurul olarak konfedarasyon
olusturmalidirlar. O zaman biitin meslek ve is kesimleri Orgilitlenmis bir is-liretim
ordusuna doniismiis olurlar. Bu orgiitlenme, mesleki ahlaka bir yaptirim giicli kazandirir.
Bir onur kurulu olugsmalidir. Bu kurul, mesleki ahlakin kurallarin1 koyar ve baglilarin1 bu
kurallarla diizene sokar. Bu tiir orgiitlenmenin bir bagka yarar1 da aym is koluna baglh
kimseler arasinda “yardimlasma ve dayanismayr saglamak”, bunu orgiitlii ve diizenli bir
bicimde yliriitmektir. Bu durum sonugta topluma diizen getirir ve “ulusal dayanisma’y1

giiclendirir.

Gokalp’in Ahilik incelemeleri ve bu alandaki onerileri 1917°de esnaflarin hazirladigi

“Mesleki Ahldk Bildirisi ’nde iiriin verir.12!

Ittihat ve Terakki merkezinden yonlendirilen bu ¢alismalar 1917 yilinda “Mesleki Temsil
Programi "nin hazirlanmasiyla hiz kazanir. Hareketin temelinde “kapitalistlesme siirecine
giren” Osmanli toplumunda varlig1 tehlikeye giren “kiigiik girisimcilerin ozlemleri’ni
karsilamak istegi yatmaktadir. Calismalar1 Kér Ali Thsan, Kara Kemal ve Memduh Sevket
(Esendal) Beyler planlamaktadirlar. Ittihat ve Terakki ile TBMM nin olusum yillarinda
oldukca ilgi géren “Mesleki Temsilcilik” esasinda ii¢ temel kaynaga dayanir. Birincisi,
Osmanli toplumunda 6nemli bir yeri olan lonca sistemi; ikincisi, 1908 sonrasi ¢ok partili
parlamenter sistemin basarisizliga ugramasi; lgiinciisii ise, Rusya’da yasama gecirilen

sosyalizm ve komiinizmdir.! ¥

¢) Milli Miicadele Doneminde Ahilik Arayisi

“Tiirk Karl Marks’1” olarak taninan ve lttihatcilarin “Kér Ali Bey “olarak lakap taktiklari
Ali ihsan Bey’in “Anadolu’da Yeni Giin” gazetesinde 12. Ekim-1. Kasim 1920 giinleri
arasinda bir programi yayinlanir. Bu programiyla topluma sosyalist bir yap1 kazandirmak
isteyen Ali Ihsan Bey, Tiirk toplumunun inang-tarikat ge¢misini de degerlendirir. Alevi /
Kizilbas / Bektasi cizgiye yer verir. Bu egilimin baski altinda tutulusunun nedenlerini
belirler. Bu gelismeler icerisinde Osmanli 6ncesi donemde “sanat ve ticarete iligkin orgiit”
olan Ahiligi, niteligini, etkinligini, ig-iiretim alanindaki 6dnemini gozler Oniine serer. Bu

orgiitiin, Osmanlilar doneminde Bosna ve Hersek’e kadar “kol budak saldigim belirtir.



Ne var ki, Ali Thsan Bey digerlerinin kisir goriisliiliigiine diiser. Ahiligi sadece “Ankara
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merkezli” ve “Siinni” bir drgiit olarak degerlendirir." !

Milli Miicadele baslarinda Ankara yonetimi arayis igerisinde iken, Ahilik yonelmelere erek
olarak gosterilir. Gidecegi yolu arayan Ankara yonetimine Dr. Tevfik Riistii (Aras) Bey
“Yeni Diinya” gazetesinde 14 Subat 1922'de yaymnlanan “Ankara’min Yolu” baghkl
yazistyla Ankara’nin ge¢misini ve Ahiligi inceler. Bu donemin tam olarak aydinlanmamis

oldugunu belirtir. Yazisinda Ahiligi su tlimceleriyle sorgular.

“Ahiler Kimdir? Toplumsal organizasyonlari nasildir? Nereden nasil gelmisler,
amag ve erekleri neymis? Bunlarin hepsi de tarih sayfalarinda bilinmez olarak
kalmwstir. Surast kesindir ki, Ahiler adinda bir topluluk veyahut toplumsal bir
tarikat baghlar: yillarca buralar: bir faaliyet merkezi olarak yapmig, bir¢ok olayi
gormiis gegirmislerdir. Ahiler, sonradan dagilislarint hizlandiran birtakim tarihsel
nedenlerin ve etmenlerin eklenmesiyle ¢okiip gitmis bir toplumsal varliga, esasli ve

onemli bir orgiit yapisina sahip idiler. »LL16]

Bu yaymlarin yani sira Ahilikle asil Corlulu bir ¢ift¢i ailesinin ¢ocugu olan romanci
Memduh Sevket (Esendal) Bey ilgilenir. O, 17-18 yaslarinda iken, Ittihat ve Terakki
Cemiyeti’ne girmis eski bir itthatcidir.

Memduh Sevket Bey 1883°de Corlu'da dogmustur. Oliimii 1952°dir. 2. Mesrutiyet’i, Milli
Miicadele’yi ve Cumbhuriyet donemini yasamistir. Rumeli gd¢menlerinden, ciftgi
Kahyabeyoglu Mehmet Sevki Bey’in ogludur. 1906°da ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne
girmistir. Ittihat ve Terakki i¢inde “mesleki temsil” temeline dayanan diisiinceleri savunan
Nail Bey, Kara Kemal, Muhittin Birgen ve Sadik Vicdani’lerden olusan parti kanadi
igerisinde yer almistir. 1923-1926 aras1 “Meslek” gazetesini ¢ikarmistir. Siyasal yasami
boyunca esnaf orgiitlenmesini, yani Ahiligi yeniden toplumun yasamina kazandirmak

istemistir. 17

1908 devrimiyle Ittihatcilar parlamentodan ¢ok sivil ve resmi kurumlari, orgiitleri ele
gecirmeyi yeglemislerdir. Memduh Sevket Bey de esnaf birliklerini kurma isiyle
gorevlendirilmistir. M. Sevket (Esendal) Bey’in Ahilige ilgisi ve Ahilikle iliskisi boylece
baslamustir. Esnaf kesimiyle ve birlikleriyle Ittihat ve Terakki igerisinde asil Ali Thsan (K&r

Ali) Bey ilgilidir. Onun ¢evresinde parlamentoya, partiye ve biirokrasiye etki edebilen



“esnaf odalarina ve mesleki birliklere dayanan” bir grup olusmustur. Bu grubun en etkin,

onemli ve giiclii kisisi esnaf odalar1 birligini yoneten Memduh Sevket (Esendal) Bey’dir.

Ali Thsan Bey, Tiirk-Islam kaynakli Ahi drgiitiinii ve 6zellikle 1. Murad’tan dnceki Ankara
kentindeki “Ahi Birligi"ni incelemis ve o yOnetime uygun bir devlet yonetimi bigimi
tasarlamistir. Bu devlet, klasik devlet yonetiminden uzak, bir tiir “korporatif devlet”
bi¢imidir. Bu model; Ispanya, italya ve Portekiz’deki uygulamalardan “temelden”
ayrilmaktadir. Bu korporatif devlet, bir tiir “kooperatif¢i sosyalist devlet diizeni”dir. Ali
Ihsan Bey ve arkadaslari Ittihat ve Terakki’den ayrilarak, kooperatifler kurup, buna
dayanan bir siyasal orgiitlenmeye egilimlidirler. 1. Diinya Savasi’nin baslamasi bu tiir
tasar1 ve calismalar1 suya diisiiriir. 1. Diinya Savas1 yillarinda bu grup, “lase Orgiitii "nii
ele gecirirler. Bu yolla orgiitlenmeye calisirlar. Bunlara “Jaseciler” denir. Bunlar;
“Mesleki Temsilcilik” savunucular1 olduklart icin, “Mesleki Temsilcilik’le “laseciler”
ayni anlamda kullanilir ve aym egilimin adi olurlar. Savas yillarinda, “laseciler” veya
“Teskilat-i Mahsusa-i Ticariyeciler Urettikleri veya sattiklar1 malin malolusu ile satisi
arasindaki farki “gelir” olarak alirlar. Bu gelir kaynagina dayanan bir vakif kurulur.
Boylece i¢inde; “milli” (ulusal) s6zcligli bulunan; “milli mensucat”, “milli iktisat”, “milli
kantariye”, “itibar-1 milli...” iktisadi ve ulusal kuruluslar olusturulur. Bu yolla Osmanli
ekonomisine, dolayistyla Osmanli politikasina belki bi¢cim olarak degil ama, fiilen sahip

olunur, yon verilir, egemen olunur.

Memduh Sevket Bey ve arkadaslar1 devlet kadrolarindan c¢ok esnaf odalarinda, parti
kademelerinde ve haberalmada (“7Teskilat-1 Mahsusa’) gorev alirlar. Darbe ¢ikislariyla

inlii Yakup Cemil Bey de bu gruptandir.

1. Diinya Savasi sonrasinda Talat Pasa ekibinin iilkeden kacisiyla gerek partinin, gerekse
iilkenin yazgis1 Ali Ihsan Bey ekibinin; yani Mesleki Temsilcilerin, Teskilat-1 Mahsusa-i
Ticariyecilerin, i¢ ve dis Teskilat-1 Mahsusacilarin eline geger. 1. Diinya Savasi’ndan yenik
¢ikmamiz, Rusya’da devrim olmasi, Almanya’da Spartakiis, Avusturya’da Belakuncularin
ayaklanmalarn tizerine mesleki temsilcilerin sol kanadinin bir boliimii kendilerini “diinya
devrimi’ne verirler. Bunlarin solculugu “Parviis¢ii bir Komiinistlik tir. Bagka bir deyisle
“Tiirk ve Islamin onderliginde bir diinya Komiinizmi” egilimli harekettir. Merkezi
temsilcilerin  “merkezi ve 1limhi kanadi” ise, Tirkiye’de Ulusal Kurtulugs Savasi’nin

cekirdegini olustururlar. Mahmut Sevket (Esendal) Bey bu merkezi grup igerisinde yer alir.



Merkezi Temsilciligi zaman zaman Mustafa Kemal’e acarsa da, M. Kemal o giinkii
kosullarda bu o6neriyi zamansiz bulur ve ileriki gelismelerde diisiiniilebilecegi kanisinda

oldugunu dile getirir.

Memduh Sevket Bey “bu kuruluslarin temsilcisi” oldugundan Ankara Hiikiimeti’nce
Azerbaycan’a el¢i olarak, 1921°’de de bu konulari incelemek i¢in Moskova’ya gonderilir.
Stalin’le goriisiir. Bolsevik mesleki birlikleri olan “Profesyo Solhoz "lar1 inceler. Ali Thsan

Bey’in 6gretisine yeni bir bigim vermeye c¢alisir.

Otede Avrupa’daki sendikalari, is¢i konseylerini, mesleki kuruluslari inceleyen Servet
Erkin Bey, Ali Ihsan Bey’in Mesleki temsilciligini “Kapitalist dogrultu”da isler. Boylece
Ali Thsan Bey’in “Mesleki Temsil Ogretisi” Memduh Sevket (Esendal) ve Servet Erkin’in
temsil ettikleri iki kola ayrilir. Kurtulus Savasi’ndan sonra bu iki kol “ortak amag¢” igin

birlesirler.

Ali Thsan Bey, Milli Miicadele’den sonra Ittihat ve Terakki’den arkadasi Cavit Bey ve
ekibiyle anlasmaya calisir. Varilan nokta sudur: iki meclis olacaktir. Biri se¢gmenlerin
temsilcisi Millet Meclisi; oteki ise, iiretici gii¢lerin, yani meslekleri temsil eden korporatif
meclisidir. Bu tasarmin yasama gegirilmesi icin Ali Thsan Bey’le Cavit Bey “bir siyasal

parti” kurma konusunda anlasirlar.

Cavit Bey ekibi ile Ali Ihsan Bey’in ekibi birkag kez toplanirlar. Bir siyasal parti kurulmasi
gorlisli tartisilir. Katilanlardan Salih Cimcoz, Ahmet Nesimi ve daha birkag kisi siyasal
yasamdan cekildikleri i¢in bir siyasal partiye giremeyeceklerini belirtirler. Katilanlarin bir
boliimii ise yeni bir partiye gerek olmadigi, CHP’ye girerek ona bu yonde bir program
kazandirmay1 Onerirler. Memduh Sevket (Esendal) Bey bu goriistendir. Katilanlarin bir
boliimii ise, yeni bir parti kurulmasi 6nerisinde bulunan Cavit Bey’i desteklerler. Cavit
Bey, yeni bir parti kurma yanlilariyla siirekli toplantilar yapar. Bu toplantilara katilan Sabri
(Toprak) Bey goriismeleri Cankaya’ya iletir. Daha sonra izmir suikasti nedeniyle Cavit
Bey ve yeni parti kurma yanlilar1 ortadan kaldirilir ve etkinlikleri kirilir. Memduh Sevket
Bey de Ogretmenlikten aliarak, el¢i olarak yurt disina siiriiliir. Onun yargilamada
kurtarilip yurt disina siirgiiniinii Ismet Pasa saglar. Servet Erkin Bey de dgretmenlikten

almarak Ticaret Bakanhgi’nda geri bir géreve atamr.!!

Vala Nurettin, arkadasi iinlii sair Nazim Hikmet’le 1921’in Ocagi’nda Ankara’ya

gidislerini ve Milli Miicadele’ye katilislarim1 dykiilerken Alman Spartakislerine egilim



duyan bir takim kimselerden s6z eder. Bunlar, Alman devrimcilerinden Karl Liebknecht ve
Rose Luxemburg hayranidirlar. Bunlar arasinda sonradan CHP Genel Sekreterligi yapacak
olan Nafi Atuf (Kansu), akrabasi ticaret okulu profesorii ve sonradan CHP’den
milletvekilligi yapacak olan Mehmet Vehbi (Saridal) Bey, Eginli Sadik Ahi (Mehmet
Sadik Eti) ve bir grup “pos buyikli” is¢i vardir. Alman Spartakist hareketi yanlist bu sol

grup Ahilik savunucusudurlar.

Eginli (Erzincan- Kemaliye) bir esraf ailesinin c¢ocugu olan Sadik Ahi, Anadolu
Selguklular1 doneminde oldukg¢a etkin olan Ahilerden “dogrudan gelme” oldugunu
savunur. Abhileri, bir tiir “dogu komiinisti” olarak kabul eder. Ahiligin “sirlari"ndan s6z
ederek, bu sisteme genglerin ilgisini uyandirir. Nazim Hikmet’in {izerinde de oldukga etkili

11
olur. !

Bu donemki sol genclik arasinda Abhilikten esinlenen ve Ahilik diizenini amaglayan

oldukca azimsanamayacak bir kesim vardir.

Mehmet Sadik Eti (Sadik Ahi) daha sonralari Malatya Belediye Baskanligi, CHP Il
Baskanlig1 ve 1950- 54 arast yillarda milletvekilligi yapacaktir.H2%

1920°de olusturulan “Halk Ziimresi” Ali Ihsan Bey’in programindan esinlenmistir.
Ittihatg1 yan1 M. Kemal’i kaygilandirmis, o nedenle bu olusum baltalanmistir. Bu kez, bu
hareket kendini “Mesleki Temsilcilik” olarak ortaya koymustur. Gergi Ali Thsan Bey, M.

Kemal’e de “Mesleki Temsilcilik’1 benimsetmeye ¢alismigsa da, basaramamugtir. 2!

Ahiligi cagristiran “Mesleki Temsil Sistemi” 1921 Anayasasi ile Meclis’in glindemine
getirilir. “Biiyiik Millet Meclisi; iller halkinca meslek gruplari temsil edilmek iizere,
dogrudan dogruya segilen iiyelerden kurulur” bigimindeki komisyonca diizenlenmis olan
madde hiikkmii uzun siiren bilimsel goriisme ve tartismalara yol agar. “Mesleki Temsil
Sistemi” milletvekiller arasinda 6nemli Ol¢lide yandas bulur. Komisyon adina konusan

Balikesir Mebusu Vehbi Bey;

“her sinif halki temsil edecek bir sistemin bulunmasina karar verildigini, bunun icin

......

anlatir. Kastamonu milletvekili Dr. Suat Bey “mesleklerin temsili sistemi’ni savunur.
Adana milletvekili Zeki Bey bu goriisti destekler. Bu sistemin “halk¢ilik’la bagdasacagi

vurgulanir. Izmir milletvekili Mahmut Esat Bey; “Mesleki Temsil Sistemi”nin iilkenin



esenligi icin gerekli oldugunu vurgular. Bu sistemi savunurken Ahiligi gbz Oniine

getirerek,

“Ttiirk tarihi oniinde, tarihsel gérevimi yaptigim kamsindayim. Mesleki temsil usulii

’

Bati bilginlerince incelenip ve tartisildiktan sonra kabul edilmistir,’

der. Mahmut Esat Bey ayrica; mesleklerin temsil sistemini benimsemekle iilkeye en biiyiik
eserin birakilacagini, tarihin “bize haykirdigir bir tehlikenin ilacinin bulunmus olacagi”,
“lilkenin sahipleri’nin ancak bu yolla “llkenin gelecegi’ne egemen olabileceklerini,
Anadolu halkinin bunu bekledigini dile getirerek, Mesleki Temsil Sistemi’ni savunur.
Kirsehir milletvekili Yahya Galip Bey mesleklerin temsili sistemini 6ver. Ustiinliigiinii ve
yararin1 dile getirir. Bursa milletvekili Muhiddin Bey de mesleki temsil sisteminin
Ustiinliigiinii ve gerekliligini savunur. Sonucta, “Mesleki Temsil Sistemi”ni Meclis

reddeder./122

d) Cumhuriyet Déneminde Ahilik Ozleminin Diisiince, Sanat ve Edebiyat Yoluyla

Dile Getirilmesi

Ahiligin canlandirilmasint Cumhuriyet’in yoneticileri ve yol gostericileri -donemin yogun
sorunlar1 nedeniyle- sonraki gelismelere birakirlar. Tiirkiye giderek liberal ve kapitalist bir
sisteme dogru ilerler. Ahilik tiiri ulusal degerler daha kolay kolay akla gelmez. Yalniz,
Cumbhuriyet dénemi yazarlarindan Ahmet Hamdi Tanpinar (1901-1962) bunun disindadir.
Tanpimnar 1923’de Edebiyat Fakiiltesi’ni bitirmis, edebiyat 6gretmenligi ve profesorliigii
yapmustir. 1942- 46 yillar1 arast Maras milletvekili olarak parlamentoya girmistir.
Yapitlarinda Anadolu’da gelisen Tiirk-Islam uygarhigmin dzellikleri ve degerleri iizerinde
0zenle durur. Bu degerlerin, Bat1 uygarligi karsisinda tasidigi anlami arastirir. Batililagsma /

cagdaslagsma hareketi i¢inde geleneklerin 6nemini gozler oniine sergilemeye c¢aligir.

Tanpinar; 1949°da yayinlanan “Huzur” adli romaninda ve ayrica “Yahya Kemal” (1963)
ile “Bes Sehir” (1972) adli ¢aligmalarinda Anadolu’nun geleneksel degerlerini, 6zellikle
bunlar igerisinde Selguklu kalkinmasi ve uygarliginin biricik etkeni Ahiligi yeniden

akillara getirmeye calisir.

Tanpinar’a gore, geleneksel Tiirk toplumu “cemaat ideali”ni gergeklestirebilecek bir
yapiya sahiptir. “Huzur” romaninda kahramani “/hsan”a bu gérevi yiikletir. Belki, Bat1

toplumlarinda cemaat idealinin gergeklesmesi gili¢ olabilir. Ciinkii, onlar simf savasimi



gecirmiglerdir. Oysa, geleneksel Tiirk toplumu bdylesi bir siiregten ge¢gmedigi i¢in “daha

basindan beri 6zgiirdiir”.

Ahmet Hamdi Bey, kendine esin kaynagi olarak gordiigii Yahya Kemal’e iliskin
monografik incelemesinde “cemaat ideali’ni Yahya Kemal (Beyatli)’de de bulmaya

calismis, “medine / site / kent” uygarliklarin1 6Gnemsemistir.

Tanpinar orta sinifi, burjuvaziyle esdeger goriir. Tiirk toplumunda orta sinifin olusmayisini
bu acgidan bir olumluluk olarak degerlendirir. Ortagag Tiirk toplumunun yapisini olusturan
“esnaf loncalar1”, Tanpinar’in goziinde bu “cemaat ideali’nin tipik Ornegidir. Esnaf
loncalarindan “cemaat ideali’ne gegilmeyisini de “fasavvuf diisiincesinin gosterdigi
doniigtimlere” baglar. El emeginin yiiceligine ve ruh egitimi alanindaki degerine dayanan
lonca ahlaki yerini, “yavas yavas tembellige ve diinyadan elini etegini ¢cekmeyi ogiitleyen
asirt bir ziihdilige” birakmistir. Esinlendigi Yahya Kemal’in lonca ahlakinin yikilisinda
biiylik pay1 oldugunu diisiindiigli bu tiir tasavvuf diisiincesini Ahmet Hamdi Bey soyle

anlatir;

“Kag defa bana <eger tasavvuf ve Melamilik araya girmese idi tipki Ingilizler gibi,

isinde ve ibadetinde, ¢aliskan insanlarin cemaati olurduk™> demisti”.

Yahya Kemal’e gore bu; ¢aliskan, namuslu, isinde giiclinde olan insandir. Buradaki
“caliskan insanlar cemaati” Yahya Kemal’in, dolayisyla da &grencisi ve izdasi
Tanpmar’m “ideal toplum” anlayisim ortaya koymaktadir. Onlara gore, Tiirk-Islam

loncalar1 diizeni “ideal cemaat ’in ¢ekirdegidir.

Tanpinar, “Bes Sehir” adli kitabinda Erzurum Abhilerini anlatirken “emek” kavramiyla
neyi anladigina agiklik getirir. Ahileri; “is egitimi almus, eli isledigi, yarattigi i¢in nefsine
saygi duygusu yerlesmis, kisilikli ve kendine giivenir” insanlardan olusan bir topluluk

olarak degerlendirir. “Huzur” romaninda Ahi nitelikli kahramanlarina;

“bunlarin hepsi manevi gérevlerine inanmis, muayyen bir ruh diizeninden geg¢mis,

nefislerini egitmis (terbiye etmig) insanlardi”,

2

diyecektir. Tanpinar’da “emek” kavrami; “ruh saltanati”, ya da “i¢ alem uygarligi” adim
verdigi ahlaksal, dolayisiyla da ideolojik bir kavramdir. Tanpimnar’da; emegin, liretim
biciminin temel 6gesi, ya da toplumsal iiretim siirecinde deger yaratan etkenligi s6z konusu

degildir. O sadece emegi; insan ruhunu egiterek belirli bir ahlaksal yapiyr olusturan bir



ara¢ olarak goriir. Bu nedenle Tanpinar, emegin ahlaksal degeriyle yetindigi i¢in, Ortacag

Tiirk-Islam loncalarinin amagladig idealleri benimser.

Tanpinar, kiiltiirimiizii temellendirirken i¢ alemin egitimini amaglayan bir agidan yaklagir.
Ona gore; insan, uygarligin felsefe donemi diyebilecegimiz kesitinden ¢ikar ¢ikmaz bu
uygarlik “sanatin yerine zenaat:” koyacak kadar folklorlasmistir (“Yahya Kemalden).
Ortagag Tiirk-Islam loncalar1 kiiltiiriiniin, sanatin yerine zenaati koyarak “belirgin bir
vetkinlige” ulastigini belirten Tanpinar’in kanisinca ge¢mis kiiltiirimiiziin yetkinligini “i¢
dalem uygarhigi” (“Huzur”dan) adim1 verdigi ruh egitimini saglayan lonca ahlakinda,

zenaatciy1 yarattigl yapitta kendi kisiligini yadsiyan inceliklerde aramalidir.

Tanpinar “emek”, “liretim” gibi kavramlari maddi yagami bir biitiin olarak kavrayip
aciklamak i¢in kullanmaz. Onda bu kavramlar; ahlaksal bir iilkiiyli temellendirmeye
yarayan ideolojik kavramlar olarak kullanilmistir. “Emek” kavrami; Tanpmar igin
toplumsal iiretim siirecinde deger yaratan kategori degil, insan ruhunu egitmeye yarayan

ahlaksal bir kavramdir. Bu anlamda “emek”, lonca ahlaksal sistemiyle biitiinlesir.

Tanpinar 6rnek model olarak gdsterdigi Ahiligin tasavvufi yaninin bilincindedir. “Vahdet-i
Viicutculugu” dziimsemis bir insan ve toplum erekler. Roman kahramanlarina eski Islam
mutasavviflarinin Vahdet-i Viicut felsefelerine benzeyen bir goriisii savundurur. Doganin

biitiinii iginde erimek dogrultusunda bir panteizme varilir. 12

Ahiligi roman konusu edenlerden biri de Cumhuriyet doneminin {inlii tarihi olaylar
yazarlarindan Kemal Tahir’dir. Tarihsel, ulusal ve toplumsal degerlerimizin bilincinde olan
bu iinlii yazarimiz “Devilet Ana” romaninda Ahiligi tarihsel g¢ercevede isler ve Tiirk

toplumu i¢in idealize eder.!**!

Goriildigi gibi Yahya Kemal ve izdasi Ahmet Hamdi Tanpinar’da tlkiisel toplum Ahiligin
ortaya koydugu toplumsal yap1 ve diizendir. Cumhuriyet’in bu iki énemli yazar1 Ahilik
diizenini gen¢ kusaklara tanitmak, benimsetmek diisiincesindedirler. Ahilik zemininde
yeniden yapilanma ve uygarlasma modelini Tiirkiye’nin giindemine getirmek istemislerdir.
Ozellikle Tanpinar, Yahya Kemal’in goriislerini de dayanak alarak bunu yapmaya
caligmistir. Ama ne var ki, liberalizme ve kapitalizme bulanmis Tiirkiye’nin 1950 sonrasi

yonetim kadrolar1 bu diisiincelere kor ve sagir kalmistir.

12. Mason-Bektasi Birlikteligi ve Yeni Osmanh-Jon / Geng Tiirk - Ittihat ve Terakki
Hareketlerindeki Ortak Miicadelesi



Tiirkiye’deki Masonlugun, Ahilik, esnaf loncalari, Fiitiivvetcilik, Bektasilik, Melamilik,
Mevlevilik gibi Tiirk tarikat ve tasavvuf orgiitleri yoluyla kuruldugu dogrultusunda bir
goriis 6teden beri egemen olmustur. Ozellikle, Masonlukla Ahilik arasinda benzerlik
goriilmek istenir. Oysa, Osmanli’da ve Tiirkiye’deki Masonluk Avrupa’dan alinmistir.
[lkin yabancilar, sonra da Hiristiyan azinliklar araci olmuslardir. Tiirkiye’deki Masonlugun
temeli bunlar yoluyla atilir. Ahilik Dogu’dan, Asya’dan gelmesine karsin, Masonluk
Avrupa’dan Balkanlar yoluyla gelmistir. Masonluga Anadolu degil, Balkanlar ve merkez
Istanbul besiklik etmistir. “Tiirkiye'yve 6zgii” bir Masonluk veya bir “Tiirk Masonlugu”
yoktur. Bu nedenle “Tiirk Masonlugu” yerine “Tiirkiye'deki Masonluk” demek daha

olayn tarihine uygundur.

Tiirkiye’de ilk Mason locas1, Istanbul’da padisah 3. Ahmed doéneminde (1703-1730)
kurulmustur. Bu, diinyanin 6teki iilkeleriyle hemen hemen ayni yillara rastlar. Tiirkiye nin
ilk Masonu olarak bilinense Yirmisekiz Celebi Mehmet Efendi’nin oglu Said Celebi’dir.
Said Celebi ailecek devsirme kokenlidirler. Avrupa iilkelerine elgiliklerle gérevlendirilmis,

1755°de bir siire sadrazamlik yaparak vezirlik payesiyle pasa olmustur.2>!

Prof. Iréne M¢élikoff, Bektasilerin Masonluga 1867’lerden sonra katildiklarini, yalniz bu
orgiitlere egilimlerinin 1839°da Tanzimat’in ilantyla bagladigini belirterek daha gerilere

gotiiriir. 1867-69 yillart arasinda Misirli prens Mustafa Fazil Pasa’nin destekledigi Louis

.....

.....

“Stird-y1 Al-i Osmani” dogar. Avrupa'daki Miisliiman siirgiinlerden Mustafa Fazil Pasa ve
paraca destekledigi Namik Kemal ve Sinasiler katilirlar. Boylece Namik Kemal gibi

Bektagi-Masonlar ilk Osmanli Mason locasinin kurulusunda bulunmus olurlar.H2%

Masonlukla Tiirk tasavvuf tarikatlar1 ve orgiitleri arasindaki benzerlik, iligki, Masonlugun
Tiirkiye’ye ozellikle bu yolla girisi konusunda tartigmalar hala stirmektedir. Dogallikla
Masonlukla Alevi-Bektasi temeldeki tasavvuf akimlari ve Orgiitleri iliskilendirilmek

istenmektedir. Kaldi ki, bu goriisler heniliz dogrulanmamis ve kesinlik kazanmamuistir.

Masonlukla Ahilik, Bektasilik, Melamilik, Mevlevilik gibi tasavvuf tarikatlar1 arasinda

iliski kurma genellikle su noktalara dayanir:
Gizlilik ve sir.

Hosgorii ve agikgoriisliiliik.



Din ve mezheplere, dinler ve mezhepler iistii bir anlayisla bakmak.
Liberalizm.
Tasavvufun felsefe olusu nedeniyle diisiinceye olanak tanimasi.

Bu etkenler Masonlukla tasavvufi tarikatlar arasindaki iligkinin kurulmasina yol agmis ve

bunlar1 arag olarak kullanarak 6teden beri Tiirkiye’de yayilma olanagi bulmustur.

Osmanli’nin son ylizyili a¢isindan konu degerlendirilirse, Masonluk Ahilikle falan degil de
encok Bektasilikle dirsek temasindadir. O nedenle benzerlik agisindan iliski kurulmak
istenirse, Ahilikle degil de Bektasilikle iliskilendirilmelidir. Alanin arastirmacisi Orhan
Kologlu hakli olarak Bektasilerle Masonlarin “aymi iilkii "yt paylastiklari, “liberalizm”,
“hosgorii”, gibi yargilart “ihtiyatla” karsiliyor. Bektasilik ve diger tasavvufi tarikatlarin
“gizlilige dayali olmalar1”, “tasavvufun felsefe yapmaya izin veren yapisi "nin olmast gibi

nedenleri, Masonlugun yayilmasina “uygun ortam” olarak degerlendiriyor.

Kimi aragtirmacilar Masonlugun o6zellikle Tiirkiye’de “kolaylikla” yayilmasinda
tarikatlardan Bektasiligin “6zel rolii” bulundugu kanisimi tasirlar. Harputuzade’de bu
imay1 gérmek olasidir. T. Zarcone de hem Bektasi “babasi”, hem de Mason “iistad:” olan
Filozof Riza Tevfik’de tasavvufla felsefenin ayniligi goriisiiniin bulunusuna dikkatleri

cekiyor. Mélikoff da ayn1 kanidadir.

L. Massignon ile A. Golpmarli loncalardaki Fiitiivvetcilikle Masonluk arasinda
“benzerlik” oldugu kanisindadirlar. Bektasiligin  hazirladigi  ortamda  Avrupa
Farmasonlugu Tiirk modelini yaratmistir. Bati diislincesinin ve yasama bi¢iminin
Miisliiman ve Dogu toplumlarina girmesi i¢in “gizli cemiyet” ve “tartisma ozgiirltigii”
bulunan bir ortam gerekmistir. Bunu da, Bektasilik saglamistir. Bektasilik heterodoksi
niteligi nedeniyle Tiirklerin siyasal, kiiltlirel ve inangsal tarihinde essiz bir rol oynamistir.
Ozellikle, uzlastirmact ve bariscil niteligiyle diger Islam tarikatlarindan ayrilir.
Kologlu’nun vurguladigi gibi Alevi-Bektasiligin bu ruhu “aydin sufizmi” denilen olayi
yaratmigtir. Bektasilikle Farmasonluk arasinda dogrudan iliski olup-olmadigi heniiz
kesinlesmemistir. Yalniz “Aydinlanma  yiizyilimin  ruhu” ile “Bektasi liberalizmi”
arasindaki “yakinlik” ortadadir. Bu iki egilim arasinda mistik, felsefi ve toplumsal

acilardaki benzerlik yadsinamaz durumdadir.



Osmanli iilkesinde ilk orgiitlii Masonlugun ortaya cikis doneminde, uygun ortami

Bektasilik hazirlamistir. Tarikatlar mistisizmi siirdiiriirken, Masonluk;

“Vicdan ozgiirliigiine dayali tiimiiyle hayirsever, felsefi ve ilerici bir kurum
durumuna doniisiip eregini gercegi aramak, evrensel ahldki, bilimleri ve sanati

arastirmak”

olarak belirlemistir. Bektasilik uzlasmaci-bagdastirmaci yolunu siirdiirtirken, diger

tarikatlar mistisizmde kalarak varliklarin1 yagsatmiglardir.

Genelinde Miisliiman toplumun Masonluga girisinin nedenleri akillar1 kurcalamistir. Bu
yegleyis Miisliiman toplumlarinda Masonlugu se¢en kimselerin yalnizca tanritanimazligina
(ateistligine) baglanamaz. Ciinkii; “Miisliiman Masonlarin arasindan tam ateistlerin
ctktigini gosteren kanitlar heniiz ortaya konamamistir”. Dine egilimleri agik¢a bilinen N.
Kemal, R. Tevfik gibi iinlii Bektasi Masonlar en bilinen Orneklerdir. Bu 06rnekleri

cogaltmak olasidir.

Miisliman Masonlar, Masonlugu yegleyislerine iliskin eserlerinde, anilarinda ve 06zel
yasamlarinda higbir kanit ve bilgi birakmamiglardir. Bu da arastirmacilarin isini
zorlastirmis, kesin bir yargida bulunmay1 giiglestirmistir. Bu alanda en {inlenmisleri
Mustafa Resid Pasa, Namik Kemal ve Riza Tevfik’tir. Ucii de zengin birer kiiltiirel miras
birakmalarina karsin, bu konuya iliskin herhangi bir ipucu birakmamiglardir. Oysa, i¢iiniin
de Masonluga girisinde, i¢inde bulunduklar1 Osmanli toplumunun “biyiik bunaliminin
rolii” kesindir. Ugii de bu biiyiik bunalima ¢dziim arayis siirecinde etkin olmak istedikleri,
ticiiniin de kiiltiir diizeylerinin yiiksek oldugu, kimi kararlara vardiktan sonra Masonlugu

sectikleri goriilmektedir.

Bir baska 6rnek de, Siilikten gelen Cemalettin Afagani’dir. “Belirli bir dini olamayan, bir
Miisliimandan ¢ok Avrupall gibi yasayan ™ biri olarak bilinir. Oldukga ileri diizeyde, din ve
mezhepler {istii bir diinya anlayisina sahiptir. Islam diinyasinda diisiince alaninda akilci ve
cagdaslasmaci bir ¢igir agmustir. islam diinyasinda oldukga etkin olan Muhammed Abduh

ve Muhammed Ikballer onun bu ¢igirindan yiiriiyeceklerdir. 122

Kisaca; Masonlugu secen Osmanli aydinlar tiimiiyle yiliksek kiiltiirel diizeye sahip, din
bagnazligindan siyrilmig, Bati yasamini 6l¢ii alan, akileilik ve ¢agdaslagsmacilik 6zlemleri

tastyan  kimselerdir. Onlarin  bu  Ozlemlerini  gerceklestirmelerinde, Masonluga



gecislerindeki rahat edislerinde; Bektasiligin tutucu olmayan, olaylara, din ve mezheplere,

dinler ve mezhepler iistii yaklasan ve genel rahatlatici niteligi yardime1 olmustur.

Masonluk, 18. yiizyilin basindan beri Osmanl iilkesinde localar kurmustur. Bu ilk localar,

ilk dénemlerinden itibaren dervis tarikatlari ve dergahlarla iliskidedirler."'2!

Mason localar1 Osmanlt yonetimince dogru-diiriist bir engelle karsilagmamiglardir.
Dogrudan degil, dolayl olarak engellerle karsilasmislardir. Pek az kimse Mason oldugu
icin, sorusturmaya ugramistir. Ancak sorusturma gecirmesine ‘“‘muzir”, “fesat¢i”,
“eylemci” gibi baska faaliyetleri, ya da “Alevi”, “Bektasi” gibi baska nitelikleri neden
olmustur. Dogallikla bunun en agik Orneklerine Abdiilhamid doneminde rastlanilir.
Abdiilhamid’in “hafiyeleri” birgok Alevi-Bektasi babanin, dedenin siirgiiniine, kiyima
ugramasina neden olmuslardir. Ornekler arasinda sunlar sayilabilir: Selanik’te Bektasi
seyhi Hac1 Ismail Baba ile dervisi Adana’ya siiriilmiistiir. “Mason cemiyeti miifsidesine
mensup olup halki fesada ve ihanete siiriikleyen” Preveze’de Omer Pasa Dergahi seyhi
Sabri Trablusgarb’a siiriilmiistiir. 1875°de Istanbul Proodos locasma giren Rumelihisari
tekkesi seyhlerinden Tevfik Bey Baba “Alevilerle asirt dostlugu” ve ‘“ezan okuyan bir
miiezzini dovdiigii” gerekcesiyle Trablusgarb’a siiriiliir ve Baba siirgiinde oliir. Selanik’te

Masonlarla Bektasilerin ortak kullandiklar1 Demiryolu istasyonu tekkesi hiikiimetin siirekli
hedefi olur."*”

Osmanl1 iilkesinde, Masonluga kars1 yogun bir egilim olmustur. Ozellikle toplumun iist
egitim alms, kiiltlirel diizeyleri yiiksek, onemli gorevlere kadar yiikselmis elit katmani bu
katilimda 6ncii olmustur. Tasavvufi tarikatlar icerisinde ise, yine kiiltiirel diizeyi yiiksekligi

ile 6ne ¢ikan Bektasiler 6nde gelirler.

Bektasiler Masonluga “yumusak” bakmis, hosgoriiyle yaklasmis, genellikle benimser bir
hava yansitmiglardir. 1909’da yayinlanan “Bektasi Swrri”nin yazar1 Rifki  Baba;

P30 G larak

Masonlugu, “din ozgiirliigiine kefil olan bir dayanisma ve yardimlasma yolu
degerlendirir. Bektasi kesiminin geneli de Masonluga kars1 hemen hemen bu anlayista bir

yaklasim igerisindedirler.

Masonluk, Arnavut Bektasileri arasinda da asir1 ilgi goriir. Donemin raporlarinda
birmilyon Arnavut Bektagisinin Mason olmak i¢in bagvurdugu yazilirsa da3l, o giinkii

niifus icerisinde bu kadar Bektasi olamayacagi ortadadir. Rakam oldukga abartili olmakla



birlikte, Arnavut Bektasilerinin Masonlugu yogun olarak yegleyislerini gostermesi

bakimindan anlamlidir.

Arnavutluk, ozellikle Italyan Masonlugunun etki alanindadir. Italyan Mason localart
Arnavutluk’ta genellikle yogun olarak Bektasi kesimini igine ¢ekebilmistir. Arnavut
Bektasilerinin genele yakin boliimiinii Masonlastirma olgusunu anlatan su haber bu acidan
ilgingtir. “Rivista Massonica” dergisinde 15-31. Mayis 1913°de Nikola Ivanoj imzasiyla

yayinlanan yazida Arnavut Bektagilerinin Masonlugu benimseyisleri soyle dile getirilir:

“Akilli ve zeki Arnavurt Miisliimanlarimin biiyiik kismi dinlerinden kopmus ve
Bektasi olmuslardi. Buna Islamin Protestanligi da denebilir. Hatta daha da fazlas:
soylenerek; ozgiir diisiince, esitlik ve kardeslik yararmma dini degistirip
valinlastirarak Mason inancina olduk¢a yaklastirdiklart ileri siiriilebilir. Boylece
onu idealize etmis ve eski Asya Masonlugu temeline oturtmuglardir. Bugtin, bu ve
diger kiiltiirlii ve zeki, Miisliiman ve Hiristiyan Arnavutlardan bir¢ogu modern
evrensel Masonluga baghdirlar. Ancak bu Arnavut Masonlart bugiine kadar,
Arnavutluk ve Avrupa Tiirkiyesi’'ndeki Tiirk, Yunan ve Romen localarina baglilar.
Clinkii, Tiirkler ve ozellikle daha sonra Geng Tiirkler Masonlugu da

tekellestirmislerdir. 232

Arnavutluk’ta oldugu gibi Selanik ve Istanbul gibi Osmanli iilkesinin diger merkezlerinde
de Masonluk Bektasiler arsinda rahat ve kolay tutunmustur. ittihat ve Terakki Partisi’nin
onde gelenleri parti kadrolarinin ¢ogu Masondur. Yalmz Tirkiye’deki Masonlugu
“ihtilalci”, “siyonist” vb. gosteren Ingiliz ¢evreleri ard niyetlidir. Bu bigimde nitelemeleri
amachdir. 14.11.1911 tarihli “Daily Telegraph” gazetesinde yer alan bir Ingiliz

gazetecisinin su yazisi biitiin bu gelismeyi dogru olarak soyle tablolandirir:

“(...) Devrimden sonra Istanbul’da bir diizine kadar loca acildi. Cok kisi kabulii
icin bagvurdu. Bunlar arasinda Yahudiler éndeydi. Kafalarinda Ingiliz
Farmasonlarindan farkl bir diistince olacagi belliydi. Kimilerinin kafasinda vatana
hizmet ve kendi servetlerini yapmak fikri vardi. Ancak ¢ogunlugunda Masonik ideal
bizdeki kadar inan¢liydi. Son zamanlarda kimi yazarlar tarafindan Tiirk Mason
localarimin gizli toplantilarda kimi gorevlilerin, gazetecilerin ya da kendilerine

karst olanlarin oldiiriilmesi ya da diistiriilmesini buyuran Yahudi-Mason mafyasi



olduklarina iligkin aptalca ve ¢ocukca iddialar ileri siiriilmiistiir. Bu tiir siyasal

cinayetlerin iglendigi yadsinamaz, ancak Masonlukla hi¢bir iliskileri yoktur.

Halk arasinda Farmasonluga karst biiyiik bir ényargi var. Farmasonlara Bektagsi
diyorlar. Bektasi, bir tir Miisliiman Farmasonudur. Bunlardan Arnavutluk,
Makedonya ve Tiirkiye'nin diger bolgelerinde yiizbinlerce vardwr. Bati
Farmasonlarindan farklart sudur ki, localart aymi zamanda ibadet yerleridir.
Buraya kadin ve ¢ocuklart da kabul ederler. Yerin, onlarca énemi yoktur. Dua
camide de baska yerde de yapilabilir. Bu da neden Arnavutluk’ta Miisliimanlarla
Hiristiyanlarin yanyana o kadar dost¢a yasadigini agiklar.(...) Bektasi, militan bir
Miisliimandir.(...) Bugiin Arnavut haklarini savunmak icin donatilmis iki hazir
Arnavut ¢etesi tantyorum ki, birini bir Bektasi tekkesinin seyhi, digerini tekkenin

ikinci adami yonetiyor.

(...) Osmanli Biiyiik Locasi’'mn Biiyiik Ustad: Faik Bey (Iskodra askeri valisi) Geng
Tiirk partisinin en saygi deger kisilerindendir. Giiniimiiziin en Jnde gelen
politikacilart Farmasonlar arasindadwr. (...) Osmanli Farmasonlari, iiyeleri

arasinda iilkenin en iyi kisilerini bulunduruyorlar” 22!

Bu yazida Osmanli’da Islami Masonlukla Bektasiligin isbirligi boyutu ¢arpici bir bigimde
islenmekle birlikte, 1908 devriminde Alevi- Bektasi 6gretisinin ve kurumlarinin roliinii de

acik bi¢imiyle ortaya serer.

Ittihat ve Terakki Cemiyeti 1908 devrimini yapmasina karsin, yonetime gelmeyi
diistinmemis, 6zellikle sivil kurumlara egemen olmakla yetinmistir. Hiikiimet ve Hiikiimet
bagi Ittihatc1 olmayan kimselerden olusturulmustur. Mahmut Sevked Pasa’nin muhalefet
tarafindan oldiiriilmesinden sonra partinin “tam iktidar” olus donemi baslar ve 1918’lerin
ortalarina kadar bes yil siirer. ilk donem parti, denetleme durumundadir. Cemiyet’in
yonetimi “sivil kanat1n elindedir. Masonlugun ulusal diizeyde orgiitlenme c¢abalar1 da bu
doneme rastlar. Ama, 1912’lerde “durgunluga” girer. Partinin tam iktidar doneminde
yonetimde agirlik “askeri kanat'm elindedir. Isin ilginci Ittihat¢ilarn Said Halim Pasa ile
Talat Pasa Mason sadrazamlarinin araliksiz bes yil yonetimde olduklar1 ve yine Cemal
Pasa ile Cavit Bey gibi Mason bakanlarin (nazir) ¢ok etkin olduklart bu ikinci donemde
Masonluk olduk¢a “durgun bir dénem” gegirmistir. Ustelik Masonlukla hi¢ de

bagdagsmayan “Kutsal Cihat”’larin ilanlariyla  “Panislamcilik”  tirmandirilmis  ve



“Panturancilik”a vardirilan  “Tiirk¢iiliik” bu donem doruga cikarilmistir. Kisaca;

Ittihatgilarin “tam iktidar donemi”, hi¢ de “Masonluk damgali” olmamstir.

Bati, irk ve din farki gozetmeden evrensel ilkeler tasiyan Masonlugu Osmanli toplumuna
sunmaya calisirken, Ittihatgilar yoluyla bu gériisiin Osmanli toplumunda islerligini
denemeye calismislardir. Bunun yaninda Bati’nin ayni donemlerde insanliga sundugu
“Ulusguluk”™ ve “Sosyalizm” gibi iki akimi daha vardir. Prof. Landau ve Dumont gibi
yazarlar Masonlugun J6n / Geng Tiirk devriminin hazirlanmasinda ve uygulanmasinda roli

olmadig1 kamsindadirlar™3*!

Ramsaur da Masonlugun 1908 devrimi Oncesi ve sonrasinda etkin olmadigi, donemi
hazirlayanlarin bir boliimiiniin Bektasi olmalarina karsin Mason olmadiklari kanisindadir.
Ne var ki, basindan beri Masonlardan yararlanilabilinecegi diisiiniilmiis ve o dogrultuda
davranilmistir. Devrim, “milliyet¢i ve liberal diisiinceli” kimselerce baslatilmis ve
yiriitilmiistiir. Biitin bunlarin, bu nitelikten &tiirii Mason olduklar1 sdylenemez. Tiirk
devrimi sadece bir “Mason-Musevi komplosu” degildir. 1908 devriminin hazirlanmasinda
“Masonlara daha ¢ok hak tamimak” eldeki belgelerle bagdagsmaz. Devrimin “gercek
hazirlayicilart” olan 3. Ordu subaylarinin hepsi Mason degildir. Mason olmayanlardan biri
de Mustafa Kemal’dir. Selanik’teki biitiin Jon / Geng¢ Tiirklerin de Mason oldugu
sdylenemez. Ittihat ve Terakki Cemiyeti 1908°de giiciinii “Selanik disindaki kirsal
kesimden” almistir ki, Masonluk buralarda hi¢ de etkin degildir. Avrupa’daki Jon / Geng
Tirklerin de ¢ogu Mason degildir. Cemiyet igerisinde 6nemli yerleri olan Ahmed Riza Bey
ile Selanikli Dr. Nazim Bey hi¢bir zaman Mason olmamislardir. “Aswr1 milliyet¢i- Tiirkgii”
olan Jon / Geng¢ Tiirklerin uluslararas: bir orgiit olan Masonlugun boyundurugu altina
girmesi dogallikla beklenemez. Masonlugun bir silire Tirkiye’de “revagta kalmasi” o
giinlerin kosullarnin bir geregi olmustur. Jon Tiirk - Ittihatg1 devrimciler, devrim
arifelerinde Masonluk etkeninden yararlanmak istemislerdir. Masonluga gecis gorevi
yapan Bektasilerin de ¢cogu Mason olmamistir. Ciinkii, Bektasilik de bir yerde “ulus¢u ve
Tiirkgui "diir. Ayrica, inang agirlikli bir yani da vardir. Dervis tarikatlar1 i¢erisinde “en Tiirk
nitelikli” olan Bektasiliktir. Bu nedenle, bu tarikat “milliyet¢ci ve liberal diisiinceli”
cevrelerin merkezi olmustur. “Milliyetcilik duygusuna sahip” ve gesitli “davalar pesinde”
kosan kimseler, bu tarikat g¢evresinde toplanmislardir. Bu nedenle Mason olsunlar-
olmasmlar Bektasilerin Jon / Gen¢ Tiirk ve Ittihat ve Terakki hareketinde, 1908

devriminde 6nemli etkinlikleri goriilmiistiir.!2>!



Sina Aksin; ittihat ve Terakki - Masonluk iliskisinin varligina deginirken, bu genel kanidan
biraz ayrilir. Cemiyet’in “istibdat ortami’nda ¢alismalarimi  Mason localarmin
“kolaylastirdigini”, Cemiyet’in bir¢ok iiyesinin Mason olmasi nedeniyle, localarin yandas
edinmede “elverigli ortam” sagladigim, ittihat ve Terakki’nin Masonlugu “ara¢ olarak”

kullandigini belirtir."2%!

Jon / Geng Tiirk - Ittihatc1 hareketin doktriner niteligi yok denecek kadar azdir. Sosyalizm
gibi doktriner sistemlere yabanci kalmiglardir. Ulusguluksa, toplumsal i¢ devinimin /
gelismenin bir sonucudur. Ulusgulugu, bu nedenle benimsemislerdir. Ittihatc1 hareketin
“dinamigini olusturan bir ideoloji degil, bir ozlemdir: Vatani, devleti kurtarmak...” Biitiin
bunlara 1876 Anayasast ve Mesrutiyetini geri getirmekle ulasilacagi sanilmaktadir.
Harekette, belirli bir sisteme baglilik ve bilimsel bir diinya goriisii yoktur. Pragmatik
yaklasimlar amaci1 belirlemektedir. Bu nedenle Jon / Geng¢ Tiirk - ittihatci hareket
dargoriislilik ve kisirliliktan  kurtulamamistir.  Donemin gozde ideolojilerinden

Sosyalizmden bilgilerinin olmayisinin nedenlerinden biri de budur.

fttihatcilara Osmanli mirasindan kalan “Islamsal 6enin agirligi” onlar oldukca zorlamus,

W7 fslama 6ncelik ve

“ozgiin siyasal bir formiil” ortaya koyamamalarina neden olmustur.
istlinlik tanimayan bir formiilin Osmanli toplumunda tutunamayacagi bilinmektedir.
Otede, Tanzimat’la ¢agdas diinyada yer edinebilmek icin bir adim atilmistir. Evrensel
esitlik, ozglrliik, kardeslik gibi diislinceler benimsenmistir. Batililasma ve cagdaslasma
bunlarin uygulanmasimi gerektirmektedir. Oyle gériiniiyor ki, Ittihatgilarmn Masonluga

yonelmelerinde “siizge¢ ve siginak islevleri "nin yani sira buna bir “¢oziim arayigi” da rol

oynamistir.

Olguyu cokiyi gozemleyen Prof. Serif Mardin Jon Tiirklerin siyasal diisiince bosluklarini

iki yolla kapamaya calistiklarin1 belirtir. Birincisi;

“Bir yandan kendi donemlerinde Avrupa’da tartisilmakta olan diisiincelerin
<popiilerize> edilmis bicimlerinin etkisi altinda kalmislar ve biiyiik teorisyenlerle
halk arasinda araci roliinii oynayan ikinci derecede diistiniirlerin goriislerini kendi

goritislerine katmiglardir”.

Tarde’ye karsin Le Bon’un diisiincelerini yegleyisleri buna en carpici drnektir. Ikincisi ise;



“Jon Tiirkler uzun zaman fikirsizlikten kendileri de sikdyet ettikten sonra
Abdiilhamid doneminde devrimci (ihtilalci) ¢evrelerin disinda gelistirilmis kimi

siyasal ve toplumsal diinya gériislerini kabul etmek zorunda kalmislardir”.

Jon Tiirklerde goriilen “Tiirkgiiliik baslangici” bunun en tipik 6rnegidir.!2%!

Akileilik, 6zgiirliik, hosgort, insanlik ve kardeslik gibi yalinlagtirilmis ve popiilize edilmis
goriisler ilk anda lttihatcilarin doktrin gereksinimini karsilamistir. Bu ilkeler, Osmanli’y1
parcalanmak ve devleti kurtarabilmek igin bir formiil olabilmistir. Bunlar1 da Ittihatcilar en
yalin bicimiyle Masonluk ve Bektasilikte bulabilmiglerdir. Masonluk ve Bektasilige

yaklagmalarinin bir baska nedeni de budur.

20. ylizyila gidis stirecinde Osmanli aydinlarmin 6rnek aldiklar1 Avrupa’da Sosyalizm,
Komiinizm, Anarsizm gibi evrenselci ve ayni zamanda etniksel temelde boliinme
yaratabilecek doktrinler modadir. Osmanli Devleti ise, ¢ok etnikli ve ¢ok uluslu bir yapiya
sahiptir. Bu 6gretiler (doktrinler), Osmanli’nin parg¢alanmasina kolaylikla yol agabilecektir.
Bu nedenle Ittihatcilar gibi Osmanli aydinlar1 ulusculuga ydnelmislerdir. Bektasilikle,
diger tarikatlara karsin ulusqu ve Tiirk¢ii oldugu i¢in bagdasilmistir. Masonluga “Islami bir
renk” kazandirilmistir. Bir “Islam Masonlugu” anlayisi dogmustur. Bu, Bati’dan bagimsiz
bir tiir “yerli Masonluk "tur. Ittihat ve Terakki, “Masonlugu evcillestirme operasyonu’ nu
iki yilda tamamlamistir. Localara ulemadan kimseler sokularak, dinci ¢evrelerden gelecek
tepkilere “paratoner olarak” kullanilmistir. Dinde reform diisiincelerini Selanik’te
Ittihat¢ilik baslamadan ¢ok ©Onceleri aciklayan Bektasi Musa Kéazim Efendi’nin

Seyhiilislamliga getirilisi de bu ac¢idan 6zenle yapilan bir secimdir."2%

Bilindigi gibi Bektasilik, Alevilik zemininde ortaya ¢ikmis bir inang-kiiltiir
orgilitlenmesidir. 1826 kirim ve yasaklamasindan sonra Hacibektas’taki Celebiler miirit
icine c¢ikacak, Celebi Kolu'nda Alevilesme egilimi ve Alevilikle kaynagma siireci
yasanacaktir. Balkanlarda ve Istanbul’daki Babagan Kolu Bektasilerinde ise, 19. yiizyil
siiresince Anadolu kirsalindaki Alevilerde ve Celebi Kolu Bektasilerinde uzaklagma
olacaktir. Zaten iki kesim arasinda “toplumsal farkliik” vardir. Babagan Kolu
Bektagilerinin Farmasonluga yonelmeleri bu ayriligr daha da derilestirecektir. Gizlenmek
zorunda birakilan Bektasiler 6zgiirliikciiliik, 6nceden konulmus kurallara direnme, merkezi
/ siyasal / serl dinsel otoriteye boyun egmeme, liberalizm gibi diisiincelerde yakin

bulduklari akim ve cevrelere yanagmislardir. Farmasonlarin yaninda kendilerine destek



buluslar1 da bu yolla olmus, bu ortak goriisler yakinlasmay1 saglamistir. Farmasonlarin
etkisi altinda kalan Bektasiler biitiin evrimci ve devrimci diisiincelere agik aydin bir
entelektiiel rolii de oynayacaklardir. Bundan sonra Bektasilerle Anadolu Alevileri
arasindaki ayrilik daha da biiyiir. J6n / Geng Tiirk ve Ittihatcilarm gogu aym zamanda
Mason ve Bektasidir. N. Kemal, Abdiilhak Hamid, Riza Tevfik, Talat Paga ve Seyhiilislam

Musa Kézim Efendi bunlarim en tipik 6rneklerindendir.!*%

Gergi ta basindan beri Bektasi ve Mason g¢evrelerin de kendi aralarinda siyasal
cekismelerden kaynaklanan siirtiismeler yasanmis, birbirlerini kiyima dahi ugratmiglardir.
Bu kesimler, genellikle yonetim kadrolart oldugu icin “politik ¢ikar ogesi” siirekli 6ne
cikmig, kimikez Bektasi ve Mason nitelik goz Oniline bile alinmamistir. Bunun en tipik
ornegi Yeni Osmanlici Bektasi ve Masonlar arasinda yasanilir. Bektasi olan padisah
Abdiilaziz’in 6liim olayina yine bir Bektasi olan Mithad Pasa’nin adi karisir. Mithad
Pasa’nin dldiiriilmesinde de yine bir Bektasi olan Mahmud Nedim Pasa’nin ad1 ¢evresinde
spekiilasyon yaplhr.[&1 Bu tiir siyasal siirtiismeler Jon / Geng Tiirk ve Ittihat ve Terakki
doneminde de goriiliir. Bu tiir siyasal etkenden kaynaklanan siirtlismeler bir bakima
dogaldir. Masonluk ve Bektasilik etkeni, hi¢cbir zaman siyasal etkenin 6niine gegip bir “salt
birliktelik” yaratamamistir. Bektasi ve Mason cevrelerde az da olsa istibdat¢r padisah
Abdiilhamid’in ve Ingiliz emperyalizmiyle uzlasan Hiirriyet ve Itilaf Partisi’nin yanina

gecenler olmustur. Toplumsal olaylarda matematiksel saflasmanin olamayacagi dogaldir.

Biitiin bunlara karsin, “oziinii Bektasilikten alan sufilik ruhu” 1. Abdiillmecid’in saltanat
yillarinda (1839-1861), sadriazam Resid ve Mithad Pasalarin liberal reformlar icerisinde
baslar. Jon Tirklerdeki “sufilik ruhu” 1908 devriminden c¢ok Onceleri olgunlagir.
Bektagilik ve Melamilik gibi tasavvuf akimlari digerlerine gore liberal reform
hareketlerinde ve aydinlanma karsiti akimlarla savasimda daha ¢ok one ¢ikar ve diger
ilerici giiclerle biitiinlesirler. Masonlukla dialog da bdylesi bir etkilenim igerinde dogar.
Yenigerileri ve Bektasileri etkileyen yasaklamalarda “Osmanli Farmasonlugu” da nasibini
alir. Farmasonlarin 6zel konumu, Bektasiligin bu donemki 06zel konumunu izler.
Naksibendilerle Mevlevilerse 2. Mahmud’un “litfuna mazhar” olurlar. Siinni tarikatlarin
bu liituflandirilisi, Stinni Sazeli tarikatindan olan 2. Abdiilhamid déneminde doruga ¢ikar.
Abdiilhamid Bektasi yayinlarina izin vermez. Buna karsin bir Bektasilik dergisi olan

“Muhibban1n 1917°de yazdig1 gibi Pir Hac1 Bektas’in Ocagi’na baglananlar “diisiince



ozgiirliigiinii ve vicdan bagimsizligi "n1 elden birakmaz ve siyasal yegleyislerini (tercih) bu

dogrultuda yaparlar.!#2

Varligm gizli siirdiirme zorunlulugu, kentlerde yasayan Bektasilerle Mason orgiitleri
arasinda yakinlagma yaratir. Siyasal konum kazanmada Bektasiler Masonlardan 6nemli
oOl¢iide etkilenirler. Hem Bektasiler, hem de Masonlar 6zgiirliik¢ii ve sorgulayict bir diinya
gorlistine sahiptirler. Bu, etken yakinlasmada ve birlikte harekette belirleyici olur. Ayrica,
iki kesim de hosgoriiye 6zel bir 6nem vermektedirler. Biitiin bunlarin 6tesinde, Mason

hareketi Bektasilerden farkli olarak tanritanimazliga (ateizme) daha yakin goziikmektedir.

Masonluk, Osmanli aydinlar1 ve asker-sivil biirokratlar1 arasinda yayginlik gosterir. Fuad
Pasa, Mithad Pasa, Ahmed Vefik Pasa, Tunuslu Hayreddin Pasa, Mevlevi Seyhi Ataullah
Efendi, Namik Kemal, Ziya Pasa, Talat Pasa, Riza Tevfik, Seyhiilislam Musa Kazim
Efendi gibi onemli adlar Masondurlar. Bunlarin bir boliimiiyse hem Mason, hem de
Bektasidir. Ozellikle 2. Abdiilhamid déneminde Bektasi hareketi ile Mason hareketi
arasinda “siki bir yardimlasma” ve “bir i¢ icelik” ortaya c¢ikar. Jon / Geng Tiirklerde

bulusan Bektasilikle Masonluk, Ittihat ve Terakki ile yonetime tirmanir.H*!

Fransa’da, Fransiz devrimcileriyle ve Voltaire gibi Fransiz filozoflariyla 18. yiizyilda
baslayan Bektasilerin yakinlagmasi ve etkilesmesi sonucu, bu aydinlanma 19. yiizyil
Bektasi hareketine yeni bir boyut kazandirir. Bu aydinlanmaci nitelik Bektasilige
yasallasmanin oniinii agar, 6ne c¢ikarir ve yonetici sinif arasina katar. Olgunun boyle bir
boyut kazanmasinda Bektasi bir aileden gelen ve kendisi de bir Bektasi-Mason olan iinlii

sair Namik Kemal’in"*¥

biiyiik rolii vardir. Daha sonraki kusaktan ayni niteligi tasiyan
Talat Pasa, Riza Tevfik, Musa Kazim Efendilerin bu yasallasma, yonetime tirmanma
siirecine onemli katkilar1 olur. Osmanli’nin {inlii filozof sairi Riza Tevfik (Boliikbasi)’in
mektubunun metnini vererek, konuyu bitirece§iz. Riza Tevfik Bey, doneminde
Bektasiligin konumunu ve Bektasi-Masonlarin kimler oldugunu olayin i¢inden biri olarak

sOyle agikliyor:

“Bektagsiler gercekten de diger gizli mezheplere karsin en liberal dervislerdir.
Hic¢biri devlet dini olan Siinniligin kosullarini yerine getirmeyi gerekli gérmez. Tiirk
imparatorlugunun baslangi¢ yillarindan beri bu mezhep digerlerinin yani sira
benimsenmis ve saygi gormiistiir. Yenigerilerin hepsi Bektasi’ydi. Bu iinlii askeri

orgiit yozlasmaya basladiginda II. Sultan Mahmut tarafindan tiimiiyle mezhebin



sivil iiyeleri ve seyhleri de dahil olmak iizere ve yeniliklere karsi inatla ve
terbiyesizce direndiklerinden otiirii ortadan kaldirilmistir. Yine de, Tiirkiye’'de ¢ok
Bektasi vardir. Bektasi babalarinin (seyhlerinin) ve dervislerin ¢ogu okuma yazma
bilmezler, ancak Istanbul’da ve diger kiiltiir merkezlerinde yiiksek makamlarda
gorevli kiiltiirlii Bektasiler vardir. Ben sahsen birkag vezir, bir elgi ve bir hakim vb.
tantyorum. En az iki Bektasi seyhiilislam vardir. Birisi Musa Kazim Efendi, Ittihat
ve Terakki Cemiyeti lideri Taldt Pasa 'nin kabinesinde gérev almistir ve Taldt Pasa,
benim gibi hem Bektasi hem de Mason iistadidir. Bu nedenle Bektasi kardesligi,
Tiirkiye’de daha hosgorii sahibi ve inanglara karsi daha ozgiir bir tavir
benimseyerek bir idare icin girisilecek herhangi bir siyasal ihtilal ya da toplumsal
devrimi sevingle karsilayacak bir diisiinsel yapiya sahiptir. Ihtildlci komitenin
Istanbul’daki iiyeleri arasinda hayli Bektasi vardi; hemen hemen biitiin Bektasiler

komiteye amacini gerceklestirmesi icin yardimer oldular” 2L

Jon / Geng Tiirk - Ittihatc1 hareketi desteklemek Bektasiligin temel ilkelerinden midir?
Dogallikla bu soruya “evet” demek olas1 degildir. Daha dogrusu Bektasi toplumu Jon /
Geng Tiirk - ittihat ve Terakki programina; yani ulusguluga ve liberalizme; Abdiilhamid’i
devirip Osmanli iilkesinde daha liberal, demokrat, hak ve hukukun anayasa ve yasalarla
belirlendigi ve daha yasanilir bir siyasal diizen kurma diisiincesine ve c¢abasina yatkinlik

duyduklar1 i¢in bu harekete katilmislardir demek daha dogru olmalidir.

Bu yasanilan siiregte goriilen bir baska ozellikte Ittihat ve Terakki Cemiyeti dervis
tarikatlarindan higbiriyle “dzel bir anlasma” ig¢ine girmemis, yalniz onlardan “amag¢ ve
erek birlikteligi” nedeniyle yardimlasmis ve dayanigsmigtir. Tiim hareket boyunca
Bektagiler, Melamiler ve Mevlevilerle iliski bu boyutta ve nitelikte yiiriitilmistir.

Masonlarla olan iliski de bundan farkli degildir.

Gozle goriiliir bir bagka 6zellik de sudur. Osmanli’nin son ylizyilinda Bektasilerdeki bu
toplumsal konum yiiksekligini Alevi / Kizilbaglarda gormek olanaksizdir. Genellikle
Anadolu kirsalinda yasayan Alevi / Kizilbaglar tarihin higbir doneminde Bektagilerde
oldugu ol¢iide yiliksek diizeyde biirokrat, aydin yetistirememis, ililke yonetimlerinde
yararlanamamuiglardir. Ama tepkisel nitelikte olarak toplumu degistirme siireglerine aktif

olarak katilmislardir. Ozellikle bu farklilik, Bektasilerle Alevilerin toplumsal konumlarinda



gdzle goriiliir bir farkliligin dogmasima neden olmustur. Jon / Geng Tiirk - Ittihatc1 hareket

doneminde de somut olarak goriilen budur.
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